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ز ڊيورانٽ کي قومن جي تاريخ ۾ مبصر تاريخدان طور عالميٰ 
مڃتا مليل آهي. قومن جي تاريخ ۾ ين ملدونْ ۽ ”ٽوائن بي کي 
هڪ مڃيل محقق واري. حيثيت حاصل رهي آهي. انهن جي لکڻين 
سان تاريخ جي لهڻ ۽ ڊھڻ جي اسبابن ذريعي دنيا جي تاريخدانن, 
ڏاهن حاڪمن ۽ سياست جي شطرنج تي مهرن هلائڻ. وارن کي 
لکيل مبصراز ڪتابن جي ڇپجڻ کان پوءِ عوام کي قومن جي عروج 
۽ زوال ۽ تاريخ جي لهڻ ۽ ڊھڻ جي رازن جي سولي منتقلي ٿي. 
عالمي تاريخ جهڙي وشال موضوع تي لکندي هو تاريخي حقيقئن کي 
ڳوڙهو ڪري بيان ڪرڻ بجاءِ واقعمن کي هڪ لڙيءَ ير پوئيندو رهيو 
جنهن ڪري تاريخ ۾ دلچسپي ولندڙن جوٴ تعداد وڌيو. هن جي نقطكُ 
نظر "00861811015" ذريعي تاريخ جي نتيجن ۽ ان جي عوامل جي 
چٽائي جنهن نموني سان سامهوڻ اچي ٿي سا سندس ئي حصو آهي. 

غارن واري انسان کانوئي مريخ تي رسڻ جو ڪوششون ڪندڙ 
انسان ڪهڙن مرحلن مان گذريو, اهو تفصيل ڊيورانٽ جي ڳڇ جلدڻ 
تيي مشتمل ڪتاب" انساني تهذِيب جي ارتقا“ ۾ موجود آهي. هي 
ڪتاب ان مان پهرئين جلد جي پهرين حضي جو ٿرجمو آهي. جيؤڪو 
انسانن لهٽيپ جي ارنقا بر تماشيَ شدثي.ءِ ثقافت اعزامل جي اي 
ڪري ٿو. اسان کي اميد آهي , هي ڪتاب پڙهندڙن کي پنهنجي 
موضوع تي پڪ سان ڀرپور معلومات رسائڻ جو ڪارڻ بڻبو۔ ٰ 

نور احمد ميمڻ 


.. چيگرمين 


سنڌيڪار ياران 


اسان وٽ خانگي طور تي علم ادب جي ترقيءَ جا ادارا آڱرين تي 
ڳڻڻ جيترا مس آهن ۽ انهن مان ب سنجيده, ادب جي ترقي ۽ واڌ ويجھ 
وارن ادارن کي ت آڱرين تي ڳڻي ن ٿو سگهجي. جن مان سنڌيڪا 
اڪيڊمي اهو واحد ادارو آهي, جنهن لاءِ چئي سگهجي ٿو ت هن _ اداري 
ادبي فروڅ ۾ جيڪو ڪردار ادا ڪيو آهي, اهو ن رڳو تحسين لائق آهي پر 
ان تي فڂر ڪرڻ بجا آهي. مختلف موضوعن تي بهترين ڪتاب 
خوبصورت گيٽ اپ سان ڇپرائي پڙهندڙن تائين مناسب قيمت ۾ پهچائڻ 
هن اداري جو ذمو رهيو آهي. 

ٻئي طرف اسان جڏهن سرڪاري آدارن تي نظر ڊوڙايون ٿا ت اسان 
کي ڪاريءَ وار! ڪُک نظر اچن ٿا. ادارن جي سربراهن جي ڄنڊاپٽ ۽ 
ذاتي سفارن ادارن جو ڊينگو ڍيري ڪري ڇڏيو آهي. 

ڪل ان 
گهٽ آهي. تهذيبي تاريخ جي حوالي سان ول ڊيورانٽ جو نالو نهايت معتبر 
نالو آهي. جيتوڻيڪ وٽس سنڌ جي تهذيب جي قدامت بابت ڪا گهڻي 
ڄاڻ ڪانهي پر پوءِ ہ مجبوعي طور تي هو تهذيبي ارتقا جي تاريخ کان 
چڱيءَ ريت واقف آهي. هن ڪتاب ب مجموعي انساني تهذيب جي حوالي 
سان هڪ ننڍو پر جامع دستاويز آهي, جيڪو تاريخ جي شوقيئن لاءِ يقينا 
ڪارگر ۽ لاڀائتو ثابت ٿيندو. 

ڪا لا ايڪ ڪي اچ لدا 
محترم نور احمد ميمڻ جو دل جي گهرائين سان ٿورائتو آهيان. مان 
شڪريو ادا ڪيان ٿو محترم علي حسن چانڊئي صاحب جو, جنهن هن 
ڪتاب جي تصحيح ڪئي ۽ ان کي خوبصورت بنايو 


راز شر 


باب پبضريبون 


يبيب ڊون نقاضاثون 


تهذيب اها معاشرتي جوڙ جڪ آهي, جيڪا ثقافتي تخليق کي ترقي 
ڏياري ٿي. چار عنصر گڏجي تهذيبَ کي شڪل ڏين ٿا. معاشي وهنوار, 
:سياسي تنظيم , اخلاقي روايتون ۽ علم ۽ فن جي ڳولا. تهذيب شروعات 
بگاڙ ۽ بدنظمي جي خاتي کان شروع ٿئي ٿي. ڇو ت جڏهن خوف ۽ ڊپ 
ختم ٿي ويندو آهي ت تمسنس ۽ تعميري سوچون آزاد ٿي وينديونِ آهن ۽ 
انسان قدرتي طور زندگيءَ کي سمجهڻ ۽ ان جي سنوار ڏانهن وڌڻ شروع 
ڪندو آهي. 

ڪجھ شيون تهذيب کي طئ ڪن ٿيون, اهي تهذيب کي يا ت 
تقويت ڳپهچائينديون آهن يا وري ان جي رستي ۾ رڪاوٽ بنجنديون آهن. 
انهن مان پهريون عنصر زميئي حالتون آهي. تهذيب برفاني دورن جي وچ 
وارو وقفو آاهي. ڪنهن ب وقت برف جي لهر ٻيهر اڀري انساتي ڪارنامن 
کي برف سان ڍڪي, زندگيءَ کي زمين جي ڪنهن ننڍي ٽٻڪي تائين 
متحدود ڪري سگهي ٿي یا وري زلزلي' جو ديوتا بي نيازيءَ سان پنهنجي 
ڪلهن کي جهٽڪو ڏيئي اسان کي هميش لاءِ تباھه ڪري سگهي ٿو. 

ٻيو عنصر جاگرافيائي حالتون آهن, سرطان ۽ جديءَ جي ليڪن جي 
گرمي ۽ ان علائقي ۾ موجود لا تعداد ٻي سخلوق تهذيب جي دشمن آهي. 
ڪاهلي, بيماري, وقت کان اڳ واري بلوغت ۽ موت زندگي جي عنصرن 
کان توانايون کيي انهن کي بک ۽ پيدائش واري طاقت م ضم ڪري 
ڇٽلين ٿا 1 
جي ڪم ڪرڻ لاءِ باقي ڪجھ ب ن ٿو بچي. 





مينهن وسڻ لازمي آهي. ڇوت پاڻي زندگيءَ جو ذريعو ۽ پاڻي سج 
جي روشنيءَ کان وڌيڪ اهم اهي. عنصرن جي سمجھ من ايندڙ لهر نيٺوا 
۽ بابل جهڙن علائقن کي ڀڃي پوريََ ڪري سگهي ٿي, جتي ڪڏهن 
بادشاهت ۽ صنعت هوندي هئي .يا ۽ بگٽ سائونڊ جهڙن جي شهرن 
جي طاقت ۽ دولت وڌائڻ ۾ مدد ڏيئي سگهي ٿي, جيڪي شين جي آمد و 
رفت ۽ خبر پهچائڻ جي مکي لائين کان پري هئا . .ڪه ين لن ۾ 
معدئيات لاءِ زرححيز آهي, 'جيڪڏهن درياءَ[تبادلي)لاءِ سؤلا ذريعا ٣‏ 
ڪندا هجن ۽ جيڪڏهن سمنڊ جا ڪتارا واپاري جهازن لاءِ قدرتي بندر 
آهن (جيڪڏهن ڪا قومہ عالمي واپار جي شاهراھ تي موجود آهي, مشثال 
طور اٿينز ڪارٽيج, فلورنس یا وينس ت جاگرافيائي حالتون تهذيب جي 
ترقيءَ ۾ مدد ت, ڪري سگهن ٿيون پر ان جي تخڂليق , ٿيون ڪري 
سگهن ) 

تهذيب جي ترقيءَ لاءِ معاشي حالتون وڌيڪ اهم آهن. ڪا قوم 
آمريڪي انڊسينز وانگر باقاعدي هڪ عالمي اخلاق جي ضابطي ۽ آرٽ جي 
معمولي قسمن واري هوندي ‏ جيڪڏهن شڪار جي مرحلي تائين محدود 
رهجي وڃي ۽ پنهنجي وجود جي بقا خاطر جانورن جي پٺيان ڊوڙڻ تي دارو . 
مدار ڪندي هجي ت اها بربريت کان تهذيب تائين جو سفر طك نر ڪري 
سگهندي. هڪ عربي بدو جهڙو خان بدوش شام گهڻو ذهين ع طاقتور ٿي 
سگهي ٿو. اهو ڪردار جي اعليٰ خوبين, جرئت, سخڂاوت ۽ نيڪي جو 
مظاهرو ڪري سگهي ٿو. ليڪن ڪلچر جو لازمي شرط يعني غذا جي 
لڳاتار فراهمي لاءِ کيس گهڻو جاکوڙڻو' پوندو ڇو ت شڪار جي خعطرن ۽ 
واپار جي چالاڪين ۾ ضايع ٿي وڃڻ ڪري َدن جي سجاوٽ ۽ 
سنوارپ, ند لفن ۽ اسائيل لازبافل ڪيج راد پندو, 
اڪلچر جي پهرين شڪل زراعت آهي. اها ان وقت ظاهر ٿيندي 
آهي. جڏهن انسان زمين کيڙڻ لاءِ هڪ جاءِ تي ويهي رهندو آهي ۽ غير 
يقيني آئيندي لاءِ شيون بچائي رکندو آهي. حفظ جي ان ننڍڙي دائري ۾ 
پاڻي ۽ غذا جي معقول فراهميءَ جي ڪري هو پنهنجي جهوپڙي, عبادت 
گاھ ۽ اسڪول ٺاهيندو آهي. پيداواري اوزار ايجاد ڪندو آهي. ڪتا, 
گڏھ, سوئر ۽ پنهنجي اولاد کي سٽاريندو پالتو بڻائيندو آهي. هو نظم ۽ 
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ضبط ۽ باقاعدگيءَ سان ڪم ڪرڻ سکندو آهي. هو وڌيڪ عرصي تائين 
زنده رهندو آهي ۽ پنهنجي نسل جي ذهني ۽ اخلاقي ورڻي کي پهريان کان 
بهتر ڀرپور انداز ۾ , ايندڙ ٽهيءَ تائين منتقل ڪندو آهي.) 
ڪلچر زراعت جي تقاضا ڪندو آه ُ ۽ تهذيب وري شهر جي تقااً 
ڪندي آهي ڪي 
اها نفاست آهي جيڪا شهر ۾ رهندڙن رڳو شهر ۾ ئي ممڪن پئي 
سمجهي سمجهي آهي .نت جڪ ٻهراڙيءَ جي علائقن م . 
ٿئي ٿي شهر ۾ يڪجاءِ ٿي ويندي آهي. شهرن ۾ ايجادون ۽ صفتون 
سهولتن ۽ عيش, آرام ۽ واندڪائيءَ کي وڌائي ڇڏينديون آهن, شهرن ۾ 
واپاري ملندا آهن ۽ شين جي خيالن جي ڏي وٺ ڪندا آهن. واپار جي 
انهن هندن تي ذهن هڪ ٻئي تي اثر قبول ڪندا آهن. انهن جي ذهانتٽ 
تيز هوندي آهي ۽ تخليقي قوت ۾ تبديل ٿي ويندي آهي. شهرن _ ڪج . 
ماڻهو ساري ڪاروبار کان ڌار ٿي سائنس, فلسفو, ادب ۽ ارٽ تخليق 
ڪندا آهن. تهذيب هارين جي جهوپڙين کان شروع ٿيندي آهي پر ان جي 
اوسر شهرن ۾ ٿيندي آهي. تهذيب لاءِ ڪي نسلي شرط ئ آهن. اها ہ وڏي 
کنڊ ۽ ڪنهن ب رنگ ۽ نسل پيڪن یا دهلي, ميمفس یا بابل, . روينا يا 
لنڊن, ٻيرو يا يڪتان ۾ پيدا ٿي سگهي ٿي. ڪو وڏو نسل تهذيب کي 
پيدا نز ٿو ڪري بلڪ اها وڏي تهذيب ئي آهي جيڪا قومن کي پيدا 
ڪري ٿي. جاگرافيائي ۽ معاشي حالتون ڪلچر کي هتي وٺرائين ٿا ۽ 
ڪلچر هڪ ممونو تڂليق ڪري ٿو) انگريزن انگريزي تهذيب کي تڂليق 
نر ڪيو بلڪ ان تهذيب انهن کي تتڂليق ڪيو. جيڪڏهن اهي ان کي 
پنهنجو پاڻ سان گڏ کڻي گهمن ٿا ۽ مخصوص لباس پهرين ۽ کاڌو کائين 
ٿا ت ان جو اهو مطلب هرگز ن, آهي ت اهي هينئر نئين تهذيب تڂليق ڪري 
رهيا آهن بلڪ اهي پنهنجي روح تي ان تهذيب جي حڪمراني تسليم 
ڪن ٿا. اهڙيون ئي مادي حالتون ڪنهن ٻئي نسل وٽ هجن ت اهو 
”اهڙائي نتيجا پيدا ڪندو. جاپان“ويهين صدي ۾ انگلستان جي اڻويهين 
صديءَ جي تاريخ نئين سر پيدا ڪري رهيو آهي تهذيب رڳو ان حاظ کان 
نسل سان تعلق رکي ٿي ت مختلف نسلن جون ايڪڙ ٻيڪڙ گڏيل شاديون 
ان لاءِ اتساهيندڙ هونديون آهن ۽ اهي آهستي آهستي نسبتاً هڪ ئي قوم 
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انسانا تصذيب جہر)/(تقاہ 
۾ گهر ڪري وينديون آهنج 
جسماني يا حياتياتي جالتون تهذيب جون فقط اڳواٽ رٿيل ضرورتون 
آهن. اهي ان کي شڪل ن ٿيون ڏين. ڪجھ باريڪ نفسياتي عنصر 
پنهنجو ڪم ڏيکارين ٿا. سياسي نظم ۽ ضبط هئڻ گهرجي پوءِ ڀلي اهو 
درو ۽ ڇرواڳ ئي ڇون هجي جيئن ٻغئي دور جي وقت فلورنس يا روم ۾ 
.ان کي ساس هئڻ گهرجي ت هر وقت کين موت ۾ 
ٽيڪسن ؼي منهن ڏڀڻو ن پوندو. ذهني تبادلي لاءِ ڪجھ ن ڪجھ زبان 
جي روحد تمو هئڻ ضروري هي ۔ ڪٽنب ) چرچ ) مسجد يا اسڪول 
وسيلي متحد ڪرڻ وارو اخلاقي ضابطو هئڻ ضروري آهي. زندگيءَ جي 
راند ۾ ڪجھ اهڙا قانون هئڻ گهرجن جن کي اهي ماڻهو ب مڃين 
جيڪي انهن جي ڀڃڪري ڪن ٿا. اهي قانون عمل جي طرز کي هڪ 
ترتيب) ضابطو, رخ ۾ حرڪت ڏين. بنيادي يقين ۾ عقيدي جي مافؤزق 
الفطر تي (فطرت کان مٿيري) يا خيالي وحدت هئڻ گهرجي. جيڪا 
اخلاقيات کي انگن ۽ اکرن سان پرجوش محبت تائين کڻي وڃي ٿي. ۽ 
امنان جي فاني حياتيءَ کي شرافت ۽ آفعنويڪ ڏيئي ٿي. آخزي ڳالھ اها ت 
تعليم_ جو ڪو ن ڪو فن هئڻ گهرجي ڀلي اهو ڪيڏو ب جهوئو هجي ت. 
جيئن ڪلچر جي واڌ ويجھ ٿي سگهي. نقل, تعليم, ماءُ پيءُ استاد پا 
پادريءَ کي قبيلي جون روايتون روايتون ۽ وراڻت زبان ۽ علم, اخلاق ۽ 
عادتون اِنهن سمورن ذريعن لاءِ ان جي ٽيڪنالاجي ۽ فن نئين نسل جي 
حوالي ڪرڻ گهرجن ڇو ت اِهي ئي اهي هٿيار آهن جن وسيلي اهي 
جانورن مان انسان بڻجن ٿا. انهن حالان جي غائب ٿيڻ جي ڪري+ُ 
ڪڏهن ڪڏهن, انهن سان هڪ جي ب ختم يا غائب ٿيڻ جي تهذيب 
تباھ ٿي سگهي ٿي) هڪ زميني وڏي اٿل پٿل يا مڪمل موسمي تبديلي, 
هڪ بي قابو وبا, جنهن روم ۾ انشونينز جي دور ۾ اڌ آبادي کي چٽ 
ڪري ڇڏيو هو يا موت (8]1ع6 ع131861) جنهن جاگيرداريءَ جي دؤر 
کي ختم ڪرڻ ۾ مدد ڏني. جاگيرداريءَ جو خحاتو يا شهر جي هٿان 
ٻهراڙين جيٰ ڀر ماريت سان زراعت جي تباهي پرڏيهي خوراڪ جي رسد تي 
خوفناڪ دارومدار جو نتيجو هوندي آهي. قدرتي ذريعن ٻارڻ يا ڪچي مال 
جي ناڪامي, واپار جي رستن جي تبديليءَ هڪ قوم کي عالمي واپار جي 
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َ‫ مكي لائين کان ڌار ڪري ڇڏيو. آشهري زندگيءَ جي پريشانين ۽ رابطن 
جي ڪري ذهن اخلاقي ڪمي سماجي نظم ۽ ضبط جي زوايتي ذريعن 
جو ٽٽڻ ۽ ان کي تبديل ڪرڻ جيُ نا اهليت, هڪ وکريل جنسياتي 
2 

( ٽوڪل تي ٻڌل فلسفن سان نسل جو ڪمزور ٿيڻ. قابل ماڻهن جي 
سنډپ (سنڍ هڻڻ) ۽ انهن ڪتبن جو نسبتا ننڍو هئڻ جيڪي هڪ نسل 
جي ثقافتي وراثنت کي مڪمل طور تي ايندڙ نسل ًجي حوالي ڪن ٿا 
دولت جو بيمار ڄماءُ (هڪ جاءِ تي بيهي رهڻ) جيڪو طبقياتي جنگن 
جو سبب بڻجي ٿو. انټشار وارا انقلاب ۽ ڏيوالپڻو. اهي ڳالهيون اهڙيون 
آهن جن سان تهذيبون مري سگهن ٿيون. تهذيب ڪا خلقي واري شئي ن 
آهي ۽ ن ئي اها لازوال آهي. هر نسل کي ان کي نئين سر حاصل ڪرڻ 
گهرجي . ان جي ماليت يا ترسيل ۾ ڪاب مداخلت ان کي ختم ڪري ن 
سگهي ٿي. انسان جانورن کان رڳو تعليم جي اعتبار کان مختلف آهي 
جنهن جي تعريف تهذيب جي پهچ جي ٽيڪنڪ سان ڪري سگهجي 


ْ 


ٿي - 

تهذيبون نسلي روح جون ڏاڪڻيون هونديون آهن. جهڙي ريت 
خانداني پرورش ۽ پوءِ لڳت نسلن کي پاڻ ۾ ڳنڌي ٿي, مرندڙ ماڻهن جي 
روايتن کي نوجوانن جي حوالي ڪري ٿي. اهڙيءَ ريت ڇپائي, واپار ۽ 
خبرون پهچائڻ (اطلاعات) جا هزارين طريقا تهذيبن کي هڪ جاءِ ڪن ٿا 
ء ۽ آئيندي جي تهذيين لاءِ جيڪي اهيمت وارا هوندا آهن, ان ين مصحفوظ 
رکن ٿا. اسان کي گهرجي ت مرڻ کان اڳ پنهنجي تهذيبي ورانثت کي 
پنهنجي ٻارباڻي حوالي ڪيون. 


باب ٻيو 


2 اهم اعتبار کان ”وحشي (مهڏي آهي, ڇوت نهايت احتياط 
سان پنهنجي ٻارن کي قبيلي جي وراڻت ۽ اهي سموريون معاشي سياسي, 
ذهني ۽ اخلاقي عادتون ۽ دستور منتقل ڪري ٿو, جن کي هن زمين تي 
زنده رهڻ دوران تڂليق ڪيو ۽ ترقي ڏني. هتي سائنسي طريقك ڪار سان 
سوچڻ ناسڪن آهي.. . ز 

ڇوت ٻين انساٽن کي وحشي * يا غير مهذب چئي اسان ڪا 
معروفي (ٻاهرين) حقيقت بيان ن ٿا ڪريون پر پاڻ لاءِ شديد محبت ۽ ٻِين 
جي زندگيءَ جي طريقي لاءِ شرط جو اظهار پيا ڪريون. بيشڪ اسان انهن 
سادن ماڻهن لاءِ غلط اندازو پيا لڳايون, جن اسان کي مهمان نوازي ۽ اخلاق 
۾ گهڻو ڪجھ سيکاريو آهي. (جيڪڏهن اسان تهذيبي بنيادن ۽ ترڪيبي 
جزن جي فهرست تيار ڪيون ت اسان کي خبر پوندي ت اگهاڙين قومن 
(19110118 11801660) اهي سموريون شيون حاصل ڪري ورتيون هيون ۽ 
اسان لاءِ هار سينگار, سجاوٽ ۽ تحرير (لكت) کان سواءِ ڪجھ ب ن ڇڏيو 
هو. شايد اهي قومون ب ڪڏهن مهذب هيون ۽ سجاوت ۽ لکت کي 
تڪليف ڏيندڙ شيءِ سمجهي ان کان پري رهنديون هيون . اسان کي پنهنجي 
ابن ڏاڏن لاءِ وحشي ۽ غير مهذب جهڙا اصطلاح ڪتب ن آڻڻ گهرجن. 


ثقافتي سرگرمي آهي. ڪلچر مان مراد عادتن, رسمن ۽ فئن يا ماڻهن جي 
ادارن, دستور ۽ فئن جو مجموعو آهي. لفظ ڪلچر غير ششدن يافت ۽ تاريخ 


>. پهرين معاشرن جي حوالي سان استعمال ٿيندو. 


تمخيب ما معاشسة]س حنحصر 
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اسان کي انهن قبيلن کي جيڪي غير ٻپ پيداواري ڏينهن لاءِ ڪجھ بچائي ن 
ٿا رکن ۽ ٿحرير جو استعمال نہ ٿا ڪن, غير تهذيب يافت چوڻ ن گهرجي ۽ 
مقابلي جي طور تي انهن کي تهذيب يافت ن چوڻ گهرجي جيڪي پڙهيل 


)0 
سُڪار کان پو کي راشاي تاتين 

هڪ ڏينهن ۾ ٽي ڀيرا انتهائي اسريل يا سڌريل دستور آهي وحشي 
ت تام گهڻو کائيندا آهن يا بک تي رهندا آهن. آمريڪي انڊينز 

٣‏ 08)) ۾ ڪجھ اهڙا ا جهنگلي قبيلا آهن؟ 
جيڪي ٻئي ڏينهن تائين وراڪ کي محفوظ رکڻ نامناسب سمجهندا 
آهن. اسٽريليا جا مڪاني ماڻهو اهڙي محنت ن ڪندا آهن جنهن جو ترت 
اجورو ن. ملي .ني جا گي يا ت کائي کائي ڦُوڪجي پوندا 
يا وري بک تي سمهندا آهن. ان ڪوتاھ انئديشيءَ ۾ ٻين ”اڻ سڌريل“ 
عادتن وانگر هڪ گونگو عقل ب شامل آهي. جنهن گهڙيءَ انسان سڀاڻي 


لا سوچڻ شروع ڪندو آهي, ان وقت اهو خوشين جي باغ مان نڪري 


انديشن جي ماٿيريءَ ۾ داخل ٿي ويندو آهي. غم سندس اندر ۾ ويهي 
رهندو آهي, لالچ وڌي ويندي آهي .سن ۾ ويه رهندو آهي. 
لالچ وڌي ويندي آهي, ملڪيت شروع ٿي ويندي آهي جڏهن ت بي فڪري 
جي ڪري انسان جي حقيقي خوشي ختم ٿي ويندي آهي. اڄ ڪلم 
آمريڪي نيگرو (ڪارو ماڻهو) ان تبديلي مان گذري رهيو آهي. چيريءَ 
پنهنجي هڪ اسڪيموگائيڊ کان پڇيو ”ڪهڙي شيءِ بابت سوچي رهيو 
آهين“ هن جواب ڏنو ت ”مون کي سوچڻو ن پوندو آهي, مون وٽ تام 
گهڻو گوشت آهي“" ان وقت تائين ن سوچجي جيسيتائين سوچڻو ن پوي. 
اها ئي عقل جي ڳالھ آهي تنهن هوندي ب ان لاپرواهيءَ ۾ مشڪلون آهن 
۽ جيڪي ان تي ضابطو آڻين ٿا اهي بقا جي جدوجهد ڀ واضعابٿرائپ, 
حاصل ڪري وٺن ٿا هو ڪتو يڪو هي کي مين پر پوري ني 
ٿو, اهي نوريئڙا جيڪي پوءِ جي خوراڪ لاءِ ميون جاگورا (111165) گڏ 
ڪن ٿا. اهي ماکيءَ جون مکيون جيڪي ماکي سان مانارو ڀري ڇڏين 
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آنسانہررتصخيب مر ارتقام 
ٿيون ۽ ڪوليون جپڪي ڏکين ڏينهن لاءِ خوراڪ گڏ ڪري ون ٿيون, 
--ه----000 0 
جهونن ۽ اڳوڻن ابن ڏاڏن کي پهرين ڏينهن جي وڌيڪ مال مان ٻئي ڏينهن 
لاءِ بچائي رکڻ جو هنر سيکاريو. هن گرمين جي مند ۾ سردين لاءِ ڪجھ 
بچائي رکجي ٣‏ ھ 
كوتي كوتي خوراڪ ڪڍي, جنهن تي انهن جي سادي معاشري جي 
پيڙھ رکيل هئي. هنن خالي هٿين زمين مان کائڻ جهڙيون شيون ڪڍيون . 
هئن جانورن جا چنبا ۽ ڏند استعمال . ڪيا ۽ هاڻي ڏندن, هڏن ۽ پٿرن مان > 
اوزار ٺاهيا. مڇين ۽ ٻئي شڪار لاءِ وڻن جي کلن مان ڄار ناهيا. مطلب 
ت اڻ ڳڻيون ترڪيبون استعال ڪيون. ٻولي نيشن وٽ هزارين گز ڊگها 
ڄار هوندا هئا. جن کي سوين انسان گڏجي استعمال ڪندا هئا. انهن 
طريقن سان سياسي تنظيم ساڻ گڏو کڏ معاشي حصول ب وڌندو ويو ۽ 
خوراڪ جي گڏيل ڳولا جي ڪري رياست وجود ۾ آئي) تلنگو ملاح 
پنهنجي مٿي تي سيل مڇيءَ وانگر ٽوپي پائيندا هئا پنهنجو پاڻ کي 
ٽڪرين جي پٺيان لڪائي ڇڏيندا هئا ۽ سيل مڇيءَ وانگر ئي آواز ڪڍندا 
هئا. مڇيون انهن ڏانهن جڏهن اينديون هيون ت هو انهن ۾ نيزا کپائي 
ڇڏيندا هئا. گهڻا قبيلا دِنين ۾ سڇين کي بيهوش ڪرڻ واريون دوائون 
وجهي ڇڏيندا هئا ت جيئن مچِين کي سولائيءَ سان پڪڙي سگهجي. مثال 
طور تاهيٽي جا ماڻهو پاڻيءَ _ ڪنهن ميري جي گورن ۾ نشيدار بوٽي 
جي پن مان .نهيل بيهوش ڪندڙ مادو وجهندا هئا. مسڇيون ان کي کائي 
وڏي مزي سان ترنديون مٿي سطح تي اچي وينديون هيون ۽ ملاح انهن کي 
پڪڙي ويهندا هئا. اسٽريليا جا مڪاني ماڻهو پاڻيءَ جي سطح کان هيٺ 
تري, هيٺان کان بدڪن جون ٽنگون پڪڙيندا هئا ۽ جيسيتائين اهي چپ 
ن ٿي وڃن اهي كټن پڪڙي رکندا هئا. ”ترامر.“ ڪنهن سخت ريشي سان 
گڏ گر ملائي :ان کي زمين ب اڌ پوري ڇڏيندا هئا. پکي ڳر کائيندا هئا ۾ 
ترامر پکي کائيندا هئا'. 

اسان مان گهڻن لاءِ شڪار هڪ راند آهي جيڪو آڳاٽن ڏينهن جي 
ياد تازي ڪري ٿو. تن ڏينهن ۾ اهو شڪاري ۽ شڪار ٻنهي لاءِ زندگي 
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تعيب جا معاشةسي حنحر 
۽ موت جو مسئلو هو ڇو ت شڪار رڳو خوراڪ جي ڳولائي ن هئي پر 
سلامتي ۽ مٿيرائپ جي جنگ هئي .هي نگ جن جي ان 
تاريخ ۾ لکيل جنگيون تام ننڍڙيون لڳن ٿيون .سس ان اد 
زندگيءَ جي جنگ وڙهي ٿو. جيتوڻيڪ ‏ جهنگ ۾ جانور خوراڪ کان َ 
گهڻو مايوس ٿي یا شڪاريءَ کان تنگ کي انسان تي حملو ڪندو آهي پر 
اُن جي باوجود سدائين سڀٺي لاءِ کاڌو نت هوندو آهي ۽ ڪڏهن ڪڏهن ت 
رڳو جنگجوئن کي ئي کاڌو نصيب ٿيندو آهي “ان پنهنجي عجائب 
گهرن انهن ماڻهن جي جنگين جا يادگار ڪاتيون نيزا, تير, ڪمند, جار ۽ 
گچي جا گٽ ڏسون ٿا. جن سان قديم انسان زمين تي قبضو ڪيو ۽ ان 
آئنده جي نافرمان نسلن کي جانورن کان تمفظ سيکاريو. اهو ئي سبب آهي 
جو اڄ ڪيترائي نسل زمين تي جيئرا آهن. ڪڏهن ڪڏهن جهنگ ۾ 
گهمندڙ انسان اتي ڳالهائجندڙ زبانن جي رنگارنگيءَ کان حيران ٿي وڃي 
ٿو. ڪيئن, جيتن, رهندڙ جانورن ۽ گوشت کائيندڙ جانورن ۽ پکين تي 
عقل حيران ٿيو وڃي. اهو احساس ٿئي ٿو ت انسان هن هنگامي واري 
منظر ۾ بي جا مداخلت ڪري ٿو ۽ هو ڪائناتي دهشت ۽ ختم ن ٿيندڙ 
دشمنيءَ جو ذميوار آهي شايد ڪنهن ڏينهن اهي ڪاوڙيل جانور اهي 
هزارين پيرن وارا جانور, انسان ۽ ان جي سمورن ڪارنامن کي کائي وڃن 
۽ ڦرلٽ ڪندڙ ٻہ پيري کان, انهن عجيب ۽ غريب غير فطري هٿيارن ۽ 
انهن جي رحم قدمن کان هن گرھ کي آزاد ڪرائي وٺنَ) 

* شڪار پ ماهيگيري) جي اقتصادي ارتقا ۾ مرحلا ن هئا. اهي سڌريل 
معاشري جون اعليٰ مقام واريون سرگرميون هيون. ڪنهن زماني آشڪار ۽ 
ماهيگيري زندگيءَ جو مرڪز هيون ۽ اڄ ب زندگيءَ جا لڪل بنياد انهن م 
آهن.(اسان جي ادب ۽ فلسفي, اسان جي رسمن ۽ فن جي پٺيان ۽ 
پيڪنگ تائون جا مضبوط شڪاري بيئا 4 اسان ٻين وسيلي شڪار 
ڪيون ٿا لفظ راند جو مطلب ئي ڪمزور يا ڀاڄوڪڙ شڪار جي پٺيان 
لڳڻ جي تسڪين حاصل ڪرڻ آهي. آخري ڂ#زئي جي اعتبار کان تهذب 
خوراڪ جي فراهميءَ تي دارومدار رکي ٿي. گرجا گهرن ۽ مندرن عجائب 
گهرن ۽ موسيقي گاهن, لائبيرين يونيورسٽين جي چهرن جي پٺيان قتل 
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( شڪار جي ذريمي ڙندھ رهڻ انسان جي عادت ت هئي. -- 
انسان پاڻ کي شڪار تائين محدود رکي ها ت اهو رگو گوشت 
ها ]جڏهن شڪار جي غير يقيني صورتحال کان 9 
تحفظ ۽ سڪون حاصل ڪيو ۽ مال پالڻ تي وڌيڪ بهتر ڄاتائين . ان ۾ ان 
کي گهڻا فائدا حاصل هئا. جانورن کي پالڻ جانورن جو نسل وڌائڻ ۽ کير 
جو استعمال وغيره. اسان کي اها خبر ن. آهي ڪڏهن ۽ ڪيئن جانورن 
جي پالڻ جو ڪم شروع ٿيو. غالباً تن ڏينهن ۾ اهو ڪم شزوع ٿيو 
”جڏهن(جانورن جي بي سهارا زخمي ٻچن کي مارڻ کان بچايو ويو ۽ 
انساني ٻارن جي رانڻديڪن جي طور ٹي انهن کي ڪيمپن ۾ آندو ويو 
جانور خوري جاري رهي پر ايتري ن. جانورن کي بار ڍوئڻ لاءِ ڪم اندو 
ويو پر اانهن جي انساني معاشري ۾ گهر جي حصي جي طور قبول ڪيو 
ويو. اهو انسان جو دوست بڻجي ويو ۽ ان سان گڏجي محنت ۽ رهائش جي 
ڪم ۾ ڀائيوار ان جانور جي نسل وڌائڻ واري گجھ كيٴ سمجهي ورتو 
ويو ۽ ٻہ قيدي يعني جانور ۽ انسان هڪٻئي سان ڀاڪرين پئي مليا. 
جانورن جي کير جي ڪري عورت کي ڊگهي عرصي تائين ٿج پيارڻ کان 
ڇوٽڪارو ملي ويو. ٻارن جي موت جي شرح ۾ پا مي اي ۽ ٿن ۽ 
اعتبار جو کي غذا حاصل ٿي. آبادي وڌندي ويئي زند گي وڌيڪ مضبوط ۽ 
منظم ٿي ويئي ۽ زمين تي نئين آباد ٿيل انسان جو قبضو وڌيڪ ٿيندو 
ويو ٰ 

(أن ئي دوران عورت سڀني کان وڏو معاشي راز هٿ ڪري ورتو اهو 
راز زمين جي سخاوت يعني زراعت ھئ ي جڏهن مرد شڪار تي ويندو هي:و 
ت ان کي جهوپڙيءَ جي پر پاسي ۾ جيڪا ب کائڻ جهڙي شيءِ ملندي هئي َْ 
تر اها ان کي کڻي وننذي هئي آسٽريليا ۾ پنهنجي ساٿيءَ جي غير 
موجودگيءَ عورت وڻن ان ميوا پيندي هئي. .يج ۽ قدرفي انا گڏ 
ڪندي ه٤‏ يم ايسيتائين جو اڄ ب آسٽريليا جي ڪجھ قبيلن ۾ جيڪو 
اناج پاڻ پيدا ٿئي ٿو ان کي ڌار ڪرڻ ۽ لئڻ کان سواءِ گڏ ڪيو وڃي 
ٿو. سڪرانٽو درياءَ جي ماٿري جا انڊينز ڪُڏهن ان مرحلي کان اڳتي .ئي 
----9990 
ڪڏهن پهريون ڀيرو ٻج جي عمل جو غور|سان جائزو ورتو ۽ ٻج پوکڻ 
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جو سلسلو چڃاري ڪيو. اهڙي شروعات تاريخ جي ڳگجھ آهي, جنهن بابت 
اسان اندازو لڳائي سگهون ٿا پر ان جي ڄاڻ حاصل ن ٿا ڪري سگهون. 
ممڪن آهي ت(أنسان جڏهن اناج گڏ ڪرڻ شروع ڪيو هجي ت ميدان ۽ 
0-90 
جي ڄاڻ حاصل ٿي هجي) يانگ قبيلي جا ماڻهو زمين ۾ گڏي ٻج 
اڇلائيندا هئا ۽ اهي داڻا پنهنجو رستو ڳولي ٻاهر سلي جي صورت ۾ 
ڦُٽندا هئا. يورينو جا رهواسي مڙيل لٺ سان کوٽيل سوراخن ۾ ٻج وجهي 
ڇڏيندا هئا. زمين جي سڀني کان وڌيڪ سادي پوکي راهيءَ جو ذريعو 
اهي ئي شيون هيون. ورگاسڪر ب رڳو چاليھ سال اڳ هٿن م ڏونگڙيون 
لٺيون جهليل سپاهين وانگر قطار ۾ بيٺل عورتون ڏسي سگهجن ٿيون 
جيڪي هڪ اشاري سان پنهنجي لٺين کي زمين ۾ کپائي ڇڏينديون 
هيون. مٽي هٽائي ٻج اندر کان پوءِ هڪ ٻئي ٻاري ڏانهن هليون وينديون 
هيون. ٻي شڪل ڪوڏاري سان پوکي راهيءَ جي هئي. کوٽڻ واري لٺ 
تي هڏي چاڙهي ويندي هئي ۽ هڪ ٽڪري سان ڳنڍي ويندي هئي ت جيئن 
پير جو دٻاءُ پڻجي سگهي. جڏهن ميڪئسٽيڊور (85168 11868 00001)) 
جيڪسيڪو پهتا ت ڏنائون ت ازنڪي (421606) ڪوڏاري کان سواءِ 
پوکي راهيءَ جي ٻئي ڪنهن ب طريقي کان واقف ئي ن هئا۔ 
جائورن جي پالڻ ۽ ڌات کي موڙڻ کان پوءِ وڌيڪ ڳرن اوزارن جو 
استعمال ممڪن ٿيو. ڪوڏاري هرجي شڪل اختيار ڪئي ۽ وڌيڪ 
اونهائيءَ تائين هر هلائڻ سان زمين جي زرخيريءَ ۾ وڌيڪ واڌ آئي, جنهن 
سان انسان جو پورو آئيندو تبديل ٿي ويو. جهنگلي ٻوٽن جي پَوک ٿيڻ. 
لڳي نوان قسمہ پيدا ڪيا ويا ۽ پراڻن قسمن کي بهتر بنايو ويو. فطرت 
آحرڪار اَان کي اڳتي يد دور انديشيءَ وارو ۽ 
وقت جو تصور آهي. پکين کي وڻن تي خورارڪ گڏ ڪندي ڏسي ۽ 
ماکيءَ جي مکين کي مانارن ص ماکي گڏ ڪندي ڏسي 0-9 
عرصي . جي خونخواريءَ کان پوءِ خوراڪ کي بچائي +رکڻ سکيو. هو 
گوشت کي دونهون ڏيئي, لوڻ هڻي ۽ ٿو رکي متحفوظ ڪرڻ جو طريقو 
سکي ويو. هن زميني ڪيئن مينهن ۽ چورن کا نُ اناج محفوظ رکڻ لاءِ 
ڀانڍا ناهيا ۽ ڪا جي ڏينهن لا حو راڪ گڏ ڪري ورتي. .ني 
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آهستي اها ڳالھ چٽي ٿي ويئي ت زراعت| وسيلي شڪار جي ڀيٽ ۾ 
وراڪ جي فراهمي وڌيڪ بهتر ۽ مستق(| ٿي سگهي ٿي. ان احساس 
سان انسان هڪ قدم کنيو جيڪو کيس تهلذيب ڏانهن وني ويو اهو قدم 
هو ڳالهائڻ, زراعت ۽ تحرير. اهو فرض ن 'ڪري وٺجي ت انسان هڪدم 
شڪار کان زراعت ڏانهن آيو. آمريڪي انڊينز وانگر ڪيترائي قبيلا سدائين 
ان عبوري عبوري دور ۾ رهيا. مرد شڪار ڪندو رهيو ۽ عورت پوکي 
راهي ڪندي رهي. اها تبديلي اهستي اهستي هئي ۽ سدائين ناسڪمل 
رهي. انسان رڳو خوراڪ حاصل ڪرڻ جي پراڻي طريقي ۾ نئين طريقي 
جو واڌارو ڪيو. ۽ جيڪڏهن تاريخ جي وڌيڪ حصي کي ڏنو وڃي ت ان 
پراڻي خوراڪ کي نئين خوراڪ تي ترجيح ڏني. اسان قديم انسان کي 
زمين جي هزارين فصلن جو تجربو ڪندي ڏسون ٿا. اسان کي خبر پوي 
ٿي ت هو داخخلي تسليءَ لاءِ ڄاڻ حاصل ڪرڻ چاهي ٻيو ت انهن مان 
ڪهڙي خوراڪ صحيح ۽ سالم کائي سگهجي پئي. هو انهن غذائن کي 
ميون, گوشت ۽ مڇيءَ سان ملائي کائيندو رهيو. مگر سدائين شڪار جي 
سڌ ڪندو رهيو[ قديم انسان گوشت جو تام گهڻو شوقين محسوس ٿئي 
ٿو. جڏهن کيس تازي مثل گوشت جو لاش ملندو هو ت ان جو نتيجو 
وحشياڻي انداز وارو هوندو هو. 
اڪثر ان جي پ ”بس 

اخ يون 
وڃي بچنديون هيون. سڄا سڄا قبيلا سمنڊ جي ڪناري تي پيل وهيل 
مڇيءَ تي عيش ڪندا هئا .  َ‏ پئ سگهندا هئا 

پر اهي ڪچي گوشت ت کي ترجيح ڏيندا هئا . هن هي ڪا مي 
پڪڙيندا هفٳاڊ آڙ تي ڪلين اير چڪ وجه نار چيا هاب 
ڪنهن ٻئي رسم کان سواءِ منڍيءَ کان پڇ تائين ان کي کائي ويندا هئا. 
غٺا جي غير يقيني فراهميءَ انهن فطري ماڻهن کي تقرياً هر وقت کائيندڙ 
(چارو) (010111010115) بڻائي ڇڏيو هو. ڪوڏ مڇِي, سامونڊي ڪوئا 
ڏيڏر, نوريئڙاِ ڪينئان, وڇون, پتنگ, سوپيريون, ماڪڙ ڪرڙي, نانگ, 
وڏيون بلائون ڪتا, گهوڙا, جون, لاروا, رڙهندڙ جانور ۽ پکين جا آنا وغيره 
مان هر هڪ شيءِ ۽ قديم انسان جي ڪڏهن ن ڪنڏهن مرغوب غذا 
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هئيٴ ڪجھ قبيلا ڪولين جا زبردست شڪاري هئا ۽ ٻيا ڪينئن کي 
اس ۾ سڪائيندا هئا ۽ پوءِ کائڻ لاءِ گڏ ڪري رکندا هئا. ڪجھ 
'هڪٻئي جي وارن مان جون پڪڙي انهن کي .مزيِ سان کائيندا هئا. 
جيڪڏهن وڌيڪ جون گڏ ڪيون وينديون هيون ت انهڻ کي خوشيءَ جا 
نعرا هڻي کاڌو ويندو هو, ڄڻ اهي انساني نسل جونِ ڍشين هجن. == ِ 
باھ جي دريافت سان اها درندگي گهٽجي ويئي ۽ زراعت جي بدولت 
انسان“ شڪار جي پٺيان لڳڻ کان اجو ٿي ويو. پچائڻ جي ڪري هزارين 
ناقابل عضم ٻوٽا ۽ نشاستا ۾ کائڻ جي لائق ٿي ويا ۽ انسان وڌ ۾ وة 
اناج ۽ سبزين ڏانهن ڇڪجي ويو. اهڙيءَ ريت پچائڻ سان سخت غذائون 
نرم ٿي ويون ۽ چٻاڙڻ جي ضرورت گهٽجي ويئي جنهن ڪري ڏندن 

جي ڪمزوري شروع ٿي جيڪا تهذيب جي علامتن مان هڪ آهي. 
وراڪ جي مختلف قسمن جي شين مان انسان سيڀني کان وڌيڪ 
لذيذ شيءِ پنهنجي هم جنس کي ب شامل ڪيو. هڪ دور ۾ آدہم خوري 
عملي طور تي موجود هئي. اها عادت تقريباً سمورين تهذيب ياف قومن 
ايسيتائين جو نسبتا بعد جي قومن مثال طور آئرلينڊ انبيريا پڪٽ ۽ يارهين 
صديءَ جي ڊسفارڪ جي ماڻهن ۾ ۾ موجود هئي.(ڪيترن ئي قبيلن ۾ 
انساني گوشت واپاري جنس هو ۽ دفن . ڪفن جو ت نانءُ نشان ئي ڪون 
هيو. ڪانگو جي سري واري علائقي ۾ جيئريون عورتون, مرد ۽ ٻار کاڌي 
جي شين جي طور تي وڪرو ٿيندا هئا. نئين برطانيا جي ٻيٽ تي انساني 
گوشت دڪانن تي آئين وڪيو ويندو هو جيئن هينئر ڪاسائي جانورن جو 
گوشت وضٹڻن ٿا )] ڪجھ مسلمان 'ٻيٽن تي انساني شڪار خاص طور 
تي عورتن جي گوشت جون دعوتون ائين ڪيون وينديون هيون جيئن 
سوئرن جي گوشت جون ٿينديون هيون. فجيءَ جا ماڻهو عورتن کي ڪتن 
کان بهتر سمجهندا هئا ڇو ت اهي چوندا هئثا ت ڪتي مان بدبوءِ اچي ٿيٰ. 
تهتيءَ ۾ هڪ پوڙهي پولينيزي سردار پيري لوئيءَ کي پنهنجي حوراڪ 
ٻڌائيندي چيو 2 ”جڏهن ڪنهن گوري ماڻهو کي چڱي مہوني تريو وڃي ت 
ان جو مزو پڪل ڪيلي وانگر هوندو اهي“ تنهن هوندي ب فجي جي ماڻهن 
جي خيال ۾ گورن ماڻهن جو گوشت وڌيڪ نمڪين ۽ سڂت هو ۽ يورپي 
ملاح جي کائڻ جي لائق ن هو. ان جي ڀيٽ ۾ يڪ پولينينزين جو 
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شت وڌيڪ لذيذ هو. 

. ي ‏ ال برض 
ڪيو ويو اهي سثاڳي ريت فرض ڪجي ٿو ت اهو رواج غذا جي کوٽ جي 
ڪري شروع ٿيو. جيڪڏهن ائين ٿيو ت پوءِ ذائقو جيڪو هڪ ڀيرو لهي 
ويو اهو غذا جي ڪميءَ جي ٿيڻ جي باوجود قائم_ رهيو ۽ هڪ لذيد غذا 
بنجي ويو. هر طرف انساني رت هڪ مزيدار شيءِ سمجهيو ويندو هو. ان 
جو خوفناڪ تصور ن ڪيو ويندو هو ايسيتائين جو غير متمدن سبزي 
کائيندڙ , ان کي مزي سان کائيندا هئا اهڙا قبيلا ب انساني رت پيئندا هئا 
جيڪي ظاهر طور تي بامروت ۽ سىخڂي هئا. اهو رت ڪڏهن دوا جي طور 
تي ۽ ڪڏهن رسم جي طور تني ۽ اڪثشر ان يقين سان پيتو ويندو هو ت 
پيئندڙ ۾ مقتول جو حياتي بخش رت قوت ۾ واڌارو ڪندو) انساني رت 
کي ترجيح ڏيڻ ۾ ڪنهن ب قسم جو شرم محسوس ن ڪيؤ ويندو هو. 

(' غير تهذيب يافت انسان اخلاقي طور تي انساني گوشت ۽ جانورن جو گوشت 

ٿڻ ۾ ڪوب فرق نز ڪندو هو) 

مليشيا ۾ جيڪو سردار پنهنجي دوستن جي مهماني ڀڳل انساني 
شت.سان ڪندو هو, سماجي طور تي اُن کي وڌيڪ محترم سمجهيو 
ويندو هو. لهڪ برازيلي سردار تو چوڻ هو ت ”جڏهن مان پنهنجي هڪ 
دشمن کي قتل ڪيو آهي ت ان کي ضايع ڪرڻ کان بهتر آهي ت ان کي 
'کاڌو وڃي.. . ج کو وڃڻ راب ت آهي پر ان جو مرڻ راب 
آهي. 
3 
جي دشمن مون کي کائي وڃن ها پر ان کان وڌيڪ پر ذائق ٻي ڪا راند 
آهي.. ...ان سد ام ٿبام گهڻا خوش ذائق هوندا آهير" .ان 
رسم جا ڪجھ سماجي فائدا ۾ هئا. اها رسم ڊين سوفٽ جي رٿا فالتو 
ٻارن جي استعمال جي اکڪٿي هئي ۽ پوڙهن کي لاڀائتي طريقي سان مرڻ 
جو موقعو فراهم ڪندي هئي. اها رسم هڪ نقطم نظر آهي جنهن ڪري 
دفن ڪفن هڪ غير ضروري لڳندو آهي. مونٽين جي بقول انسان کي 
نيڪيءَ جي پردي ۾ موت جي اذيتٽ ڏيڻ, ان کي ڀڄي کائڻ کان 
وڌيڪ اذيت ناڪ نل آهي: اسان کي هڪ ٻئي جي فريبن جو احترام 
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ڪرڻ گهرجي. 
)11) 
صنعت ڄا بنباتد 

جيڪڏهن ادميت جي شروعات ڳالهائڻ سان ۽ تمدن جي زراعت 
سان ٿي آهي ت أصنعت جي شروعات باھ سان ٿي آهي . انسان باھ کي 
ايجاد نز ڪيو. شايد فطرت پئن يا ڏائڊين جي رڳکڙ, کنوڻ يا ڪيميائي شين 
جي ميلاپ سان اهو معجزو ڪري ڏيکاريو. انسان وٽ رڳو فطرت جو 
نقل ڪرڻ ۽ ان کي بهتر. بنائڻ جي مهارت هئي. هن ان حيران ڪندڙ 
ايجاد جا هزارين استعمال ڪيا. سڀني کان اڳواٽ هن ان مان روشنيءَ 
جو ڪم ورتو ت جيئن پنهنجي خوفناڪ دشمن اونداهيءَ تي ضابطو آڻي 
سگهي. پوءِ هن ان کي گرميءَ لاءِ ڪتب آندو ويو ۽ هو پنهنجي اباڻن 
خطن کان ٻين پرٻڳڻن ڏانهن ويو ۽ آهستي آهستي هن گرھ کي انساني 
ٺاهيندو ويو. پوءِ هن باھ کي مختلف ڌاتن تي استعمال ڪندي انهن کي 
نرم ڪيو, مضبوط ۾ لچڪيدار شين ۾ تبديل ڪيو. باھ ايڏي مهبربان ۽ 
عجيب شيءِ هثي جو ان سڌريل انسان لاءِ هڪ معچزو هئي. انسان ان 
جي ديوتا وانگر پوڄا ڪندو رهيو. هن ان اڳيان اڻ ڳڻيون قربانيون پيش 
ڪيون ۽ ان کي پنهنجي زندگي ۽ گهر جو مرڪز ٺاهيو. خان بدوشيءَ ۾ 
ان کي هڪ جاءِ کان ٻي جاءِ تائين حفاظت سان کڻي گهمندو رهيو ۽ 
سولائيءَ سان وسامڻ ن ڏنائين. ايسيتائين جو روم وارا اُن پاڪدامن عورت 

کي ب ماري ڇڏيندا هئا جيڪا باھ وسائي ڇڏيندي هئي. 
شڪار ۽ زراعت جي وچ ۾ ب ايجادون ٿي رهيون هيون ۽ قديم ذهن 
. جي مي موثبهارن جو ميڪانيڪي حل ڳولڻ ۾ لڳل هو. 
0 فطرت جي نعمتن مثلاً زمين جي ميوي کي غذا طور تي, 
3 ۽ جبلن جي غارن کي 
نُش طور اسستعال ڪيو ۽ هو انهن مان مطمئن هو. پوءِ شايد (ڇو ت 
َ‫ تاريخ اندازو آهي ۽ باقي تعصب) هن اوزار ٺاهيا ۽ جانورن جي 
حرڪتن کي نقل ڪيو. يا 
اڇلائيندي ڏنو, پکين کي اکيرا ٺاهيندي ۽ ڪارن ڀولڙن کي جهوپڙيون 
ٺاهيندي ڏلو. 3 جي طاقت ۽ انهن جي 
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کل جي سختيءَ تي رشڪ ڪيو. هن اهڙائي هٿيار ۽ اوزار ٺاهڻ شروع 
ڪيا جبصي انهن جهڙا ۽ انهڻ جي مقابلي جا هجن :افريتحڪلن جي: بتون 
ت انسان اوزار استعمال ڪندڙ جانور آهي ليڪن ٻين فرقن وانگر هي ہ رڳو 
هڪ درجي جو فرق آهي . ڪيترائي اوزار انسان.جي چوڌاري موجود ٻوتن 
جي دنيا مان ۔ج ڄڙيا . يم وزارن سا تا ڄاقو ‏ سيون 
۽ بوتلون ٺاهيون, ڏارن مان ان چمٽو ۽ انگوڙيون ناهيون. 
وڻن جي ڇوڏن ۽ ريشن مان هن رسا ۽ ڪيترن ئي قسمن جا ڪپڙا 

ٺاهيا ۽ ان کان وڌيڪ هن پنهنجي لاءِ لٺ ٺاهي. اها هڪ معمولي ايجاد 
هئي پر ان جا استعمال ايڏا مختلف هئا جو انسان سدائين ان کي طاقت ۽ 
قوت جي علامت سمجهيو. پرين جي لٺ ۽ ريڍارن جي سونٽي مان موسيٰ 
جي عصا رومي ڪائونسل جي عاج جي لٺ ۽ مُجسٽريٽ ۽ بادشاھ جو 
لڪڻ, ٻئي پاسي زراعت ۾ لٺ ڪوڏارو بنجي ويئي. جنگ ۾ اها ڀالو, 
نيزو, تلوار ۽ سنگين بنجي ويئي. انسان معدني دولت کي استعمال ڪيو ۽ 
پٿرن کي هٿيارن هٿوڙا ۽ اوزارن ۾ تبديل ڪيو. هٿوڙاءِ تيرن جون 
ڪا وغيره. جانورن جي دنيا مان هن 
ڏوئي چمچا, ٿانو, پليٽون, پيالا ِ پاڪيون ۽ ۽ ڪاتيون ٺاهيون. سخت يا 
ترم لوزار سڱن يا عاج َ‫ ۽ هڏين َ‫ ۽ جانورن جي وارن ڄ ۽ کلن مان ناهيا. 
څٹن اها كات. ءَ جا هئا 09 
هوشياريءَ سان ڳنڍيا ويا هئا. آهي. ڇوڏن يا جانورن جي رڳن سان 
ڇڪي ٻڌل هوندا هئا ۽ ڪڏهن ت رت سان ٺهيل عجيب شيءِ سان 
چنبڙيل هوندا هئا. قديم انسان جي ڏاهپ جي رفتار سراسري طور جديد 
انسان جي برابر يا شايد ان کان وڌيڪ هئي. اسان انهن کان علم جي 
معاشرتي واڌاري, مادي ذريعن ۽ اوزارن م مختلف آهيون. ذهن جي 
پنهنجي جوڙيل ايجاد کي گهڻي وقت هئڻ جي ڪري ضابطي ۾ آڻيندو 
هو. اسڪيموز جي وڻندڙ راند سچائيءَ جي حالت ۾ ڌار ار علائقن ۾ 
وڃي زندگيءَ جون ضرورتون پوريون ڪرڻ لاءِ هڪٻئي کان گوءِ کڻڻ 
هوندي هئي. 

”اها قديم مهارت اڻت جي فن ۾ پنهنجي ڀرپور اظهار سان ظاهر ٿي . 
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| هتي ۾ جانور انسان جي رهنمائي ڪئي. ڪوريئڙي جي ڄارن, پکين جي 
آکيرن, وڻن تي ريشن ۽ پئن جي قدرتي ڀرت اهڙا نمونا پيش ڪيا جو اڻت 
شايد انساني نسل جي سڀني کان شروعاتي فنن مان هڪ ثابت ٿي آهي. 
ڇوڏن, پئن ۽ گاھ جي تيلن مان اهڙي ريت ڪپڙو ۽ غاليچا ناهيا ويا جو 
اڄ جي مشيني ذريعن جي باوجود انهن سان بر ميچي ن ٿو سگهجي. 
اليسطي, جي عورت هڪ پوشاڪ ٺاهڻ ۾ هڪ سال لڳائيندي هئي. اتر 
آمريڪي انڊينز جي ناهيل ڪمبل ۽ لباس جي سجاوٽ جهالر ٺاهي ڪئي 
ويندي هئي. انهن کي خوبصورت رنگ ڏنا ويندا هئا ۽ فاد ٿيوڊو جي بقول 
يٺ آيڏا ڌ اجرا هزندا ڻا جو اسان جي ورجا رنگ انهن سان بر 
ميچي ن ٿا سگهجن. فن اتان کان شروع ٿيو جتان فطرت موڪلايو‫, 
پکين ۽ مڇين جي هڏن ۽ باس جي ون جي نازڪ شاخن مان شيون 
ناهيون ويون.لجانورن جي پئن مان ڍاڳو ٺاهيو ويو جيڪو ايڏو ت سنهو 

00 
ٿو. وڻن جي ڇوڏن کي ڪٽي تڏا ۽ ڪپڙا ناهيا ويندا هئا. ڪکن مان 
0 00 
مان خوبصورت کارا ٺاهيا ويندا هئا جيڪي جديد ترين سُونن کان 
خوبصورت ها ) 

تانون ٺاهڻ جي فن جي شروعات شايد کارا ٺاهڻ ئي ٿي۔ مٽيءَ 
کي ٽوڪريءَ ۾ رکيو ويندو هو ت جيئن ٽوڪري سڙي ن وڃي سڂخت 
ٿيڻ کان پوءِ توڪري هٽائي ويندي هئي اهو پهريون مرحلو هو جيڪو پوءِ 
چينيءَ جي ٿانو ثاهڻ تائين پهتو يا شايد مٽي جي مختلف ٽڪرن کي اس 
۾ سڪايو ويندو هو جنهن جي ڪري ڪوزا ٺاهڻ جو فن وجود ۾ آيو. 
باھ ۾ ٿانو کي پچائڻ اس ۾ سڪائڻ کان پوءِ جو قدم هو. آئين هر طرح 
جي استعمال کائڻ, شيون رکڻ, اچ وڃ ۽ آخرڪار سجاوٽ ۽ سينگارڻ لاءِ 
”..-.-- . ميتي رين جي 

يا اوزارن سان جيڪي مُونا اڪيريا ويا اهي آورٽ جون ابتدائي 
09399 

اس ۾ سڪايل مٿيءَ مان قديم قبيلا سرون ٺاهيندا هئا ۽ آئين چئبو 
ت اهي مٽيءَ جي ٿانون جي زماني ‏ رهندا هئا. پر اڏاوت جو فن بعد جو 
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مرحلو هو. جنهن جي ارتقائي سلسلو غير تهذيب يافت ماڻهن جي گاري جي 
جهوپڙين کان وٺي نينواءِ بابل جي خوبصورت ٽائيلز تائين جاري رهي ٿو. 
ڪجھ قديم قومن مثال طور سيلون جي ويدهن وٽ رهڻ لاءِ ڪوب گهر 
ن هو اهي زمين ۽ آسمان مان مطىثن هئا. ڪجھ قومون تسمانين وانگر 
سڪل وڻن جي پورن ۾ سمهنديون هيون. ڪجھ قومون نيو سائوٿ ويلز 
جي رهواسين وانگر غارن ۾ رهنديون هيون. ڪجھ قبيلا جهنگلي ماڻهن 
وانگر طوفان کان بچڻ لاءِ وڻن جي ڏارن سان جوڙي پنهنجا گهر ٺاهيندا 
هئا يا وري زمين کوٽي ان کي ون جي ڏارن سان ڍڪي ڇڏيندا هئا 
انهن پناهگاهن جي ڀر پاسي ۾ جڏهن واڌارو ڪيو ويندو هو ت هڪ 
جهوپڙي ٺهي پونلاي هئي. اهڙيزن جهوپڙيون سدائين اسٽريليا جي ماڻهن 
جي استعمال ۾ رهيون. انهن جهوپڙين ۾ ٻہ يا ٽي ماڻهو اچي سگهندا 
هئا. سڀني کان وڏي جهوپڙيءَ ۾ ماڻهن جي اچڻ جي گنجائش ٽيھ يان 
ان کان وڌيڪ ماڻهن جي هئي. خات بدوش, شڪاري يا ان ميڙيندڙ تنبو 
کي وڌيڪ ترجيح ڏيندا هئا ڇوت ان کي وري ٻئي هند کڻي سگهبو هو 
جمسيتائين شڪار جي پنيان وڃڻو هوندو 'هو. آمريڪى انڊيئر جهڙا وڌيڪ 
فطري ماڻهو ڪاٺ جون جهوپڙيون ٺاهيندا هئا.(مثال طور ايروقيس 
(1100108)پنج سَۇ فونٽ ڊگهين ڪانث جون حويليرڻ ٺاهيندا ها جن 
م گهڻا ڪٽنب رهندا هئا. اوشيانا جا رهواسي احتياط سان ڪپيل تختن 
جا گهر.ٺاهيندا هئا. اهڙي ريت ڪاٺ جي گهر ٺاهڻ جي ارتقا مڪمل 

غير تهذيب يافت انسان کي معاشي تمدن جون گهرجون پوريون ڪرڻ 
لاءِ رڳو ٽن مرحلن جي وڌيڪ ضرورت هئي. جن ۾ امدرفت يا شين کي َ 
هيڏانهن هوڏانهن کڻي وڃڻ جو سر شتو, واپار جو عمل ۽ ڏي وٺ جا ذريعا 
شامل هئا. جديد جهاز مان سامان کڻندڙ قلي سامان کي هيڏانهن هوڏانهن 
ڪرڻ جي تاريخ جي ابتدائي ۽ جديد ترين مُنزلن ٻنهي جو ايجاد ڪندڙ 
آهي.  ..‏ انسان شاديءَ ٿيڻ تائين بار ڊوئڻ جو جائور پاڻ ئي هو. بآ 
تائين يي اوير ايشيا ص انسان ئي ويگن آهي ۽ انسان ئي گڏھ. تڏهن 
هن رمنيون ليؤز ۽ نرتي ابتاد ڪڻي .نو کي تت ڪي ۾ ٿس 
وزن لڏيو. هن پهرين برف گاڏي ٺاهي جنهن کي ان جا جانور ڇڪيندا 
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هئا ۽ وڏا وڏا ڏار ان جي سامان کي كُي پئي هليا 90 
ٽڪرن کي گاڏيءَ جي رولر ِ. 1 ڪاٺ جي ڳري 
ٽڪري کي گول ڪري ڪٻپيو ۽ ڦيٿي جي صورت ۾ سڀني کان اهم 
ميڪانيڪي ايجاد ڪئي . هن گاڏي جي هيٺيان ٿپٿا هڻي ڇڪڙو 
ٺاهيو. هن ڪجھ ڪاٺيءَ جي ٽڪرن کي تختن جي طرر تي پاڻ ۾ 
جوڙيو. جنهن سان دريائن ۾ سامان جي اچ وڃ سؤلي ٿي ويئي. 
خشڪيءَ تي هن ڏکين علائقن ۽ جابلو رستن ۽ آخر ۾ روڊن جو سفر 
ڪيو. هن تارن جو اڀياس ڪيو ۽ آسمان ۾ انهن جو رستو ڏسندي 
پنهنجي قافلن جي رهنماڻي ڪئي. هو پيادل هليو. ٻيڙيون هلايائين هڪ 
ٻيٽ کان ٻئي ٻيٽ, هڪ کنڊ کان ٻئي کنڊ تائين بهادريءَ سان سفر 
ڪيو ۽ سمنڊن وسيلي پنهنجي ڪلچر کي وڌايو. هتي ب لکت ۾ تاريخ 

شروع ٿيڻ کان اٻ وڏا وڏا مسئلا حل ڪيا ويا هئا. 
رجيئن ت انساني هنر ۽ قدرتي ذريعا مخلتلف طريقن ۽ ان برابريءَ جي 
طور تي ورهايل آهن ان ڪري ڪا قوم پنهنجي مىخصوص قابليت جي 
ترقي ۽ ضُروري سببن سان ويجهڙائيءَ جي ڪري ان لائق ٿي سگهي ٿي ت 
ڪجھ شيون پنهنجي پاڙيسرين کان وڌيڪ سستيون ۽ سٺيون پيدا ڪري 
سگهي. پنهپجي ضرورت کان وڌيڪ ان قسم جون شيون پيدا ڪري ۽ 
ٻين قومن کي تبادلي جي طو پيش ڪري. اهڙي ريت واپار جي شروعات 
ٿي. ڪولمبيا جا چبچا انڊينز پنهنجي علائقي م جهجهي مقدار م. موجود 
لوڻ ٻاهر ڏيندا هئا. ۽ ان جي بدلي ۾ اهي اهڙو اناج گهرائيندا هئا جيڪو 
انهن جئ زمين ۾ پيدا ن ٿيندو هو. ڪجھ آمريڪي انڊينز جي ڳوئن ۾ 
رگو تير لهيندا هئا نيو گيانا پ اناو لهندا با آفريڪا سي ڪيم اقبيلن 
لوهارڪو ڪم ٿيندو هو يا ٻيڙون ۽ ڀالا ٺهندا هئا «اهڙا. باهن قبياد 
:ڀا ڳگوٺ پنهنجي صفت جو نالو حاصل ڪري وئندا هئا .سٿا 
پوٽر فشر وغيره) ۽ ڪجھ وقت سان گڏ اهو نالو ماهر ڪٿين مان جڙي 
ويندو هو وڌيڪ پيداوار جو واپار پهريون سوکڙين جي ڏي وٺ سان شروع 
ٿير. ايستاڻن جز آساڻ جي واپاري دور ۾ ب هڪ واپاري سوکڙي واپار 
کي شروع يا ختم ڪندي آ جنگ ڌاڙن, ڏن, ڏنڊ ۾ ڀنگ وسيلي 
متبادلو اسان ٿيو. اهڙيءَ ريت شيون حرڪت ۾ رهيون. آهستي آهستي 
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يڪ 

ڏي وٺ جو هڪ منظم شرشتو ترقي ڪندو رهيو ۽ خاص موقعي خاض 
عرصضي لاءِ مستقل ناڪا. منڊيون ۽ بازارون قائم ٿي ويون. جتي جنهن 
وٽ ب ڪا فالتو شيءِ هوندي هئي ت هو ان کي پنهنجي ضرورت جي شيءِ 
سان بدلائي وئندو هو. هڪ ڊگهي عرصي تائين ڏي وٺ جي اهڙي قسم 
جو واپار جاري رهيو. صدين کان پوءِ واپار کي تيز ڪرڻُ لاءِ تبادلي جي 
قدر جو گردشي ٻيمانو ايجاد ڪيو ويو. هڪ ڊياڪ ميڻ جو گولو هٿ ۾ 
کي ڪيترن ئي ڏينهن تائين بازار ۾ گراهڪ جي ڳولا ۾ گهمندي' 
گهمندي نظر آيو ته جيئڻ کيس بدلي ۾ ڪا لاڀائتي شيءِ ملي سگهي. 
سڀني کان شروعاتي تبادلي جا اوزار اهڙيون شيون هيون جن جي طلب هر 
جاءِ تي هئي جيڪي قيمت ادا ڪري ڪوب خريد ڪري پئي سگهيو, 
ڪتل, لوڻ , کلوڻ , ان , زيور اوزار هٿيار اهڙي واپار ِ- ڊگهڻ جورابن ڃو 
هڪ 'جوڙو هڪ چاقوءَ جي برابر هئو, ٽي چاقو هڪ ڪمبل جي عيوض, 
چار چاقو هڪ بندوق جي بدلي ۾ ۽ پنج چاقو هڪ گهوڙي جي بدلي م 
هئا ..رڈھڈ جا ن ڏند هڪ ٽٽون (ننڍي گهوڙي)٬جي‏ برابر ۽ ااٺ تٹون 
هڪ زال جي برابر هئا. ڪاب, شيءِ اهڙي ن هوندي جنهن کي ڪنهن ن 
ڪنهن قومہ دولت جي طور تي ڪتب ن اندو هجي. ڦُريون, مڇِي ڦاسائڻ 
وارو ڪنڊو, موتي, ڪا , ٻج, چانھ, مرچ وغيره بعد ۾ رڍون, 5-3 
غلام وغيره. شڪارين ۽ اناج ميڙيندڙن جي وچ ۾ مال قدر جو اسان معيار 
۽ تبادلي جو پيمانو هو. انهن ۾ دلچسپي نسل وڌائڻ جي ڪري هئي ڇڃوت 
انهن کي ساڻ ڪاهي وڃڻ سولو هو. ايسيتائين جو هومر جي زماني ۾ ه 
انسانن ۽ شين جي قيہت جانورن جي وسيلي ادا ڪئي ويندي هئي. 
دايوميد جي نئين زرھ نون جانورن جي برابر هئي جڏهن ت هڪ هنر مند 
غلام چئن جانورن جي برابر هو. روم وأرا جانورن ۽ دولت لاءِ محبت 
پريا لفظ 11305 ۽ .11361114 ڪتب آڻيندا هئا. هئن پنهنجي ابتدائي 
اسڪول تي ڏاند اڀ شڪل ٺاهي ٻٽي هئي. انگريزي زبان جا لفظ 
[8]1]9) .8]16) ,1180][16) فراسينسي زبان وسيلي لاطيني زبان جي لفظ 
6 سان ملن ٿا. جنهن جي معنيٰ بلڪيت ۽ جائيداد آهي َ‪ ۽ اهو 
لفظ هڪ ٻئي لفظ 911٤‏ 9ن) تان ورتل آهي جنهن جو مطلب 11688 يعني 
جائور آهي جڏهن ڌات کي پگهاريو ويو ت اهي آهيخي آهينتي ٻين شين 
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جي جاءِ تي قدر جو ميعار بُجي ويئي. ٽامو ڪنجهو, لوھ بعد ۾ وڌيڪ 
ماليت کان گهٽ ٻيماني ۾ اسانيءَ سان پيش ڪرڻ لاءِ چاندي ۽ سون کي 
ڪتب آندو ويو. علامتي شين کان ڌات جي ناڻي تائين پيش رفت غير 
تهذيب يافت انسان جو ڪارنامو ن آهي. سڪا ٺاهڻ ۽ اعتباري ناڻو تاريخي 
نيدن جي ايجاأد آهن .ىڈ1ڈ وڌيڪ پيداوار جي تبادلي کي انسان جي دولت 
۽ اسائش دم واڌاري لاءِ وڌيڪ 9 يي 





(111) 
ارواپار اڻ سڌريل دنيا کي درهم برهم ڪري ڇڏيو وت ان جي 
شروعات سان دولت ۽ نفعي جي شروعات ٿم ان کان اَٻڳ ملڪيت جو 
تصور نٿ هو. ان ڪري دعوت ۾ يب هئي.(معاشي ارتقا جي ابتدائي مرحلن 
۾م ملڪيت گهڻو ڪري ذاتي استعمال جي شين تائين محدود هئي. اهڙين 
شين (جن ۾ زال ب شامل آهي) سان گڏ ملڪيت جو اهڙو تصور لاڳاپيل 
هو جو انهن کي انهن جي مالڪ سان گڏ ئي دفن ڪيو ويندو هي ان جو 
دارو مدار اهڙين شين تي تام گهٽ هو جيڪي ذاتي استعمال ۾ ن, هيون. 
ان معاملي م اي ڪن ات 
هو. 
اراڻ سڌريل ماڻهن ۾ ذري گهٽ هر پاسي زمين ڪميونٿ يک يا برادريءَ 
جي ملڪيت هوندي هئي. اتر آمريڪا جا انڊينز, پيرو جا رهواسي انڊيا 
(بنگلاديش جي چٽاگانگ) جا جابلو قبيلا, يورينا جا رهواسي ۽ ڏکڻ 
سمنڊ جي ٻيٽن جا رهواسي گڏيل طور تي زمين جي ملڪيت رکندا هئا: 
ان ۾ پوکي راهي ڪندا هئا ۽ ان جي فصل ۾ گڏجي ڀائيوار ٿيندا هئا. 
اوماها انڊنز چوندا هئا ت زمين پاڻي ۽ هوا وانگر آهي جيڪا وڪرو ن ٿي 
ڪري سگهجي. گورن ماڻهن ح يي 
جو تصور ۾ ڪوز هو. پروفيسر ريورز ميلينيا ۽ پولي نيشيا مشيا ۾ زمين جي 
اشتراڪيت ڏٺي ۽ اندرون لبيريا ۾ اها اڄ ه ڏسي سگهجي ٿي. 
خوراڪ ۾(اشتراڪيت گهٽ رهي. ان سڌريل ماڻهن ۾ اها ڳالھ 
عام هئي ت جن ماڻهن وٽ وراڪ هوندي هئي اهي انهن کي ڀائيوار 
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ڪندا هئا جن وٽ خوراڪ ن هوندي هئي. ساڳيءَ ريت مسافر کي رستي 
تي جيڪو گهر پسند ايندو هو اتي ترسي پوندو هو ۽ کائي ٻي ولندو هو۔ 
جيڪي ماڻهو ڏُڏڪار جو شڪار ٿيندا هئاا تن کي سندن پاڙيسري خوراڪ 
فراهم ڪئنا هئا . شص نگ ڪج کائڻ پيئڻ 
ويهندو هو ت وڏي آواز سان هوڪو ڏيندو تت جيڪڏهن ڪو آهي ت ساڻس 
گڏجي ماني کائي. جڏهن ٽرنر سمووا جي هڪ رهواسيءَ کي لننڊن جي 
غريبن بابت ٻڌايو ت ان ”اڻ سڌريل ماڻهو“ حيرانيءَ مان پڇيو ت ”اهو 
ڪيئن ٿو ٿي سگهي؟ غذا نن آهي؟ دوست ن آهن رهڻ لاءِ گهر ن آهي, هو 
ڪيئن وڏو ٿيو؟ هن جي دوستن جا گهر ن آهن؟ ڪنهن بکئي هندستاني 
کي چوڻ جي دير هئي. کاڌو ڀلي ڪيڏو ب ٿورو ون هجي ان کي 
جيڪڏهن ضرورت پوندي هجي ها ت مليٴوڃي ها .هن لا ڪا تم 
ہ ٿي ٿي سگهي جيڪڏهن شهر ۾ ڪنهن ب هنڌ اناج مواجود آهي“ . 

هوٽنسٽن ۾ اهو رواج هو ت جنهن وٽ ٻين کان وڌيڪ هوندو هو ت اهو 
وڌيڪ .هو ٻين ۾ ورهائي ڇڏيندو هو ائين مڙئي هڪجهڙا ٿي ويندا هئا. 
آفريقا ۾ تهذيب جي اچڻ کان اٻ گورن سيلانين اهو ڏٺو ڌ ڪنهن 
ڪاري ماڻهوءَ کي جيڪڏهن ڪنهن کائڻ جي شيءِ يا ڪنهن ٻي قيمتي 
شيءِ جي سوکڙي ملندي هئي ت هو ترت ئي ان کي ورهائي ڇڏيندو هو 
جڏهن انهن مان ڪنهن هڪ کي ڪپڙن جو سوٽ ڏنو ويو ت ٿوري دير 
کان پوءِ ڏنو ويو ّت ان کي رڳو ٽوبي پاتل هئي. هڪ ٻئي ماڻهو پتلون پائي 
ڇڏي. ۽ هڪ ٽين دوست ڪوٽ پائي ورتو. اسڪيمو شڪاريءَ جو 
پنهنجي شڪار تي انفرادي حق ن هو. کيس شڪار کي ڳوٺ جي 
رهواسين ۾ ورهاڻڻو هوندو هو. اعزاز ۽ ٻيون شيون سڀِني جون گڏيل 
هونديون هيون. .لي تو ت آمريڪي انڊينز ملڪيت بابت 
گهريلو استعمال جيٴُ شِين کان سواءِ نا واقف هئا. هو هڪ ٻئي بابت 
نهايت آزاد خيال ۽ پنهنجي دوستن جي ڪميءَ کي پاڻ وٽ ٻيل فالتو شين 
مان پورو ڪندا هئا. هڪ مشينري رپورٽ موجب ۽ انهن جو پا ۾ 
محبت ۽ شرافت وارو ورتاءُ انتهائي حيران ڪندڙ هو جيڪو گهڻين ئي 
تهذيب بافت قوسن جي عام ماڻهن ۾ موجود ڪوز هوندز هو“ 090 


ان حقيقت مان پيدا ت ٿئي ٿو ت ان وحشين لاءِ "تنهنجو“ ۽ ”منهنجو“ جهڙا 
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لفظيڪون هئا جيڪي سينٽ ڪرائي سوسم موجب ۽ اسان جي دلين ۾ 
نيڪيءَ جي روشنيءَ کي وسائي لالچ جي باھ ٻاري ڇڏين ٿا. هڪ ٻيو 
شاهد چوي ٿو ت "”مون انهن جو شڪار ورهائيندي ڏٺو آهي. جڏهن هڪ 
ئي شڪار جون پتيون پتيون ڪرڻيون پونديون هيون ت ڪڏهن انهن ۾ 
اها ڳالھ ن ڏٺي ويئي ت ورهاست ان برابريءَ واري آهي یا اعتراض جوڳگي 
آهي. اهي خالي پيٽ سمهڻ برداشت ڪننا پر اهو الزام پُنهنجي مٿان ن 
کندا ت انهن ضرورت مندن جي ضرورت پوري نئ ڪئي 2 آهي پنهنجو 
پاڻ کي هڪ عظيم_ ڪٽنب تصور ڪن ٿا_) : 
تهذيب جي نمودار ٿيڻ سان گڏ اها قديم اشراڪيت ڪيڏانهن گم 
ٿي ويئي. سمنر جو خيال آهي تم اشراڪيت غيرحياتياتي ثابيت ٿي. 
جدوجهد جي رستي ۾ رڪاوٽ بي . ان ايجاد جي قوتن محنت ۽ بچت 
کي گهٽ تحريڪ ڏني. وڌيڪ ڪابل ماڻهوءَ کي اجر ۽ گهٽ کي مزا 
ڏيڻ ۾ ناڪاميءَ سان اهليت برابر ٿي ويئي . قي ‏ ين رون 
سان ڪامياب مقابلي جي دشمن هئي. لوسڪيل ڪجھ ڏکڻ ۽ اوڀر واون 
هندستاني قبيلن بابت لکيو اهي ت ”اهي ايڏا ت سست هئا جو خود ڀاڻ ِ 
ڪجھ ب ن اپائيندا هئا ۽ ان اميد تي ويٺا رهندا هئا ت ٻيا انهن کي پنهنجيَ 
پيداوار م شريڪ ڪندا.. اهڙي ريت محنتي ماڻهو پنهنجي محنت جو ڦل 
ايتروئي کائيندا هئا جيترو نڪما, نتيجي جي طور تي انهن گهٽ پيداوار 
اپائڻ شروع ڪري ڇڏي. ڊارون جو خيال هو ت.فيووجا جي رهواسين جي 
وچ م مڪمل برايري سندن مهذب بنجڻ لاءِ هاجڃيڪار هئي .. ساڪآ 
رهواسي اهو چوندا هئا ت تهذيب انهن جي مساوات لاءِ نقصانڪار آهي. 
اشتراڪيت اهڙن مڙني ماڻهن لاءِ يقيني تففظ جو سبب بڻي. جيڪي ان 
سڌريل معاشري جي بک ۽ جهالت جي ڪري بيمارين ۽ حادثن کان بچي 
ويندا۔ هئا پر اها انهن کي بَک کان ٻاهر نز ڪڍي سگهي ...يت هنجي 
پلون ۾ دولت ت آندي پر عدمر تحعفظ ۽ غلامي بيو آندا گااء برتر انسانن جي 
لڪل قوتن کي اجاگر ڪيو پر زندگيءَ جي مقابلي ۾ شديد ڪري ڇڏيو 
۽ انسان کي اهڙي ڇِتي بکٴ جو احساس ٿيو جيڪو ان وقت ن هو. 
جڏھن سڀ گڏجي کائيندا هئا ۽ ڪنهن تي ‏ ظلمہ ن ٿيندو ه ِ. 
اشُراڪيت وڌيڪ سهولت سان اهڙن معاشرن ۾ باقي رهي سگهي 
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جتي انسان سدائين حرڪت م رهندا هئا ۽ خطرو ۽ کوٽ سدائين رهندي 
هئي. شعارين ۽ ان ميڙيندڙن کي زمين جي ذاتي ملڪيت جي ضرورت ن 
هئي . پر جيئن ئي زراعت انسان جي باقاعدي زندگيءَ جو حصو بڻجي وئي 
ت ان ڳالھ جو احساس پيدا ٿيو ت زمين جي پوک ان وقت ئي لاڀائتي 
ٿيندي جڏهن ان جي محنت جو اجورو ان خاندان کي ملي جنهن ان ۾ 
پوکي راهي ڪئي آهي. ان ڪري ادارن ۽ تصورن, نظامن ۽ گروهن جي 
فطري چونڊ بي نتيجي ۾ شڪار کان زراعت جو سفر قبائلي ملڪيت کان 
خحانداثي ملڪيت ۾ تبديل ٿي ويو. پيداوار جو مڙنيءَ کان ڪفايتي ادارو 
ملڪيت جو ادارو بنجي ويو. جيئن جيئن خاندان پدري (پيءُ ڏانهن 
منسوب) شڪل اختيار ڪندو ويو ۽ خاندان جو اختيار سڀني کان وڏي 
بزرگ مرد جي هٿن ۾ هليو ويو ت ملڪيت وڌ ۾ وڌ انفرادي ٿيندي ويئي 
جتان کان شخصي ملڪيت جي شروعات ٿي. 

اڪشر ڪري مهم جو ماڻهو گهر ڇڏي روايتن سرحدن کان ٻاهر 
نڪري ويندو هو ۽ سڂڅت محنت سان جهنگ ۾ زمين کي سنوت ۾ 
آڻيندو هو. ان جي حفاظت ڪندو هو ۽ ان کي پنهنجي ملڪيت 
سمجهندو هو. ايستائين جو معاشرو ان جي ان حق کي مڃي وئندو هو. 
اهڙي ريت انفرادي ملڪيت جي هڪ ٻي شڪل آڏو آئي. جيئن جيئن 
آباديءَ جو دٻاءُ وڌندو ويو ۽ پراڻي زمين ختم ٿيندي ويئي ت زمين جي نئين 
پوکائي وڌ کان وڌ ٿيندي ويئي. ايستائين جو گڏيل معاشرن ۾ انفرادي 
ملڪيت وقت جي ضرورت بنجي ويئي ۔ ناي جي ايجاد سان انفرادي 
ملڪيت کي مدد ملي. ان سان جاٿداد کي گڏ ڪرڻ ۽ منتقل ڪرڻ سؤلو 
ٿي ويو. ٻهڙاري جي ڪميونٽي يا بادشاھ جي زمين جي فني ملڪيت ۽ 
ان جي نئين سر معياري ورچ پراڻن قبائلي حقن ۽ روايتن پاڻ کي ٻيهر قائم 
ڪيو پر پراڻي ۽ نئين نظام ۾ قدرتي ٽڪراءَ جي هڪ ڊگهي عرصي کان 
پوءِ ذاتي ملڪيت مڪمل طور تي پاڻ کي تاريڂي معاشري جو بنيادي 
معاشي ادارو مڇرائي ورتو۔ 

زراعت جيڪا تمدن پيدا ڪري رهي هئي. ن رڳو ذاتي ملڪيت پر 
غلاميءَ جو ‏ سبب بڻي. خالص شڪار جي دور ۾ غلامي ن هئي. 
شڪاريءَ جي زال ۽ ٻار گهريلو ڪہ_ ڪار لاءِ ڪافي هئا. مرد شڪار يا 
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جنگ ۾ مصروف هوندا هئا يا ٫ٻيٽ‏ ڀري سسستيءَ ۾ ڪريا ٻيا هوندا 
هئا. اڻ سڌريل ماڻهن جي مخصوص ڪاهلي رهڙھ يا شڪار جي ٿڪ 
سان آهستي آهستي چتيءَ جي عادت بدلي ويئي. ان ڪيفيت کي 
باقاعدي ڪم ۾ مصروف رکڻ لاءِ ٻٻين شين جي ضرورت هئي. يعني 
پوکي راهيءَ جو معمول ۽ پورھئي جي تنظيم ۔ 

.9 تنظيم دري ۽ طبع زاه 
------9- آهي. --- --- ڑ 
برابريءَ جي ڪري معاشرتي طور تي ڪمزور ماڻهو طاقتور ماڻهن جي ڪم 
۾ لڳي ويا .ني ام ساس ٿو هو تت هڪ جيئرو انسان 
سٺو قيدي آهي. ان دور ۾ انسانن جو قتل عام ۽ آدم خوري گهٽجي 
ويئي ۽ غلاميءَ ۾ واڌارو ٿيو۔ جڏهن انسان پنهنجي هم جنس کي قتل 
ڪرڻ یا کائڻ ڇڏي ڏنو ت رڳو انهن کي غلاہ بڻايو ويو ت ان وقت اهو 
هڪ وڏو اخلاقي سڌارو هو. وڏي پيماني تي اهڙي ئي صورتحال اڄ ب ڏسي 
سگهجي ٿي. جڏھن هڪ قوم جنگ ۾ فتح حاصل ڪري وٺندي آهي 
ت فاتح قوم فتح ٿيل قوم کي ختم ڪرڻ بجاءِ بِنگ طور ان کي غلام 
بڻائي ڇڏيندي آهي. جڏهن هڪ ڀيرو غلامي وجود ۾ اچي ويئي ۽ 
سودمٽدل ثابت ٿي ت ان 1 واعدا ان پاڙيندڙ قرضدارن ۽ ضدي ڏوهارين 
تائين پکيڙيو ويو ۽ غلامن کي پڪڙڻ لاءِ وڏيون جا کوڙون ڪيون ويون. 
جنگ مان غلاميءَ وجود ۾ آئي ۽ غلاميءَ وري جنگ کي پيدا ڪيو. 

شايد صدين جي غلاميءَ جي ڪري اسان جي نسل ۾ بهادريءَ جون 
روايتون ۽ عادتون پيدا ٿيون. جسماني, سماجي يا معاشي سزا مان گذرڻ 
کان سواءِ ڏکيو يا ديرپا ڪم ن ٻيو ٿي سگهي ان ڪري غلاي ان نظم ۽ 
ضبط جو حصو بنجي ويئي ‏ جنهن جي بدولت انسان محنت لاءِ تيار ٿيو ۽ 
ان سڌو سنئون ان تمدن کي هٿي وٺرائي وت غلاميءَ دولت ۾ واڌارو 
ڪيو ۽ اقليت لاءِ وقت جي بسچت ڪئي. ڪجھ صدين کاڻ پوءِ ماڻهن 
ان کي مڃي ورتو: ارسطوءَ غلاميءَ کي فطري ۽ اڻٽر قرار ڏنو. سينٽ پال 
پنهنجي رضامنديءَ جو اظهار ڪيو. شايد انهن جي دور م غلامي خدا جي 
طرفان مقرر ڪيل ادارو بنجي چڪو هو.“َ 
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زراعت, غلامي, محنت جي ورڇ ۽ انسان جي قدرتي تفاوت جي 
ڪري فطري معاشري جي برابري آهستي آهستي اڻ برابري ۽ طبقاتي ورڇ ۾ 
بدلِي ويئي. ”اڻ سڌريل گروھ ۾ اسان اصولي طور تي غلام ۽ آزاد م 
فرق نر ٿا ڪري سگهون ن ئي غلامي, ذات پات. سردار ۽ رعيت م ڪو 
متييد موجود آهي“ آهمخيٰ آهستي آوزارن ۽ واپار جي وڌندڙ موجهاري غير 
ھنرمند ڪا بڻائي ڇڏيو. هر نئين 
ايجاد طاقتور جي ھٿ ۾ نئون هٿيار هئي. جنهن ڪمزورن تي ضابطو آڻڻ 
۽ انهن کي وڌيڪ استعمال ڪرڻَ ۾ طاقتورن جي مدد ڪئي. ورانت 
جائداد ۾ واڌاري جو اعليٰ موقعو پيدا ڪيو ۽ هڪ دور جي معاشري کي 
طبقن ۽ ذات پات ۾ ورهائي ڇڏيو. اأمير ۽ غريب زبردست نموني امارت ۽ 
غربت بانت باشعور ٿيندا ويا. طبقياتي جنگ سڄي تاريخ جي ورڇ ۾ هڪ 
ڳاڙهي ليڪ لهي بيئي طبقن کي ضبط ۾ آٹڻڻ, جائداد کي عُفظ فراهم 
ڪرڻ, جنگ ڪرڻ ۽ امن قائم ڪرڻ لاءِ رياست هڪ اڻ تر ًحيثيت ۾ 
آڏو آئي. 
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باب ٿيون 


)0 
هڪو مٽ ڊي سُروعات 

((انسان شوق مان سياسي جانور ن آهي. انسان نر پنهنجي ساٿين سان 
پنهنجي خواهش جي ڪري ن پر عادت, پؤئلڳي ۽ حالتن جي مجبوريءَ 
جي گڏجندو آهي هو معاشري سان ايترو پيار نر ٿو ڪري جيترو هو 
پنهنجي اڪيلائيءَ کان ڊڄِي ٿو. هو ٻين ماڻهن سان ان ڪري ملندو - 
آهي جو اڪيلائي ان کي خطري ‏ وجهي ڇڏيندي آهي ۽ ٻيو ت 
گهڻائي اهڙا ڪم آهن جيڪي اڪيلائيءَ جي يٽ ۾ گڏجي سئي., 
طريقي سان ڪري سگهجن ٿا. پنهنجي اندر ۾ هو هڪ اڪيلو 
انسان آهي جنهن کي دنيا سان ويڙهايو ويو آهي. جيڪڏهن سراسري 
انسان وٽ پنهنجو ڪو رستو هجي ها ت شايد ئي ڪا رياست وجود 
۾ اچي ها . لا ڙل هي ۽ ان حڪومت جو 
ڳولائو آهي جيڪا گهٽ ۾ گهٽ حڪمراني ڪندي هجي. جيڪڏهن 
هو حد کان وڌ ۾ وڌ قانونن جو مطالبو ڪري ٿو ت ان ڪري جو کيس 
خاطري اهي ت ان جي پاڙيسرين کي انهن جي ضرورت آهي. ذاتي طور تي 
هو هڪ غير فلسفيان مزاج وارو اهي ۽ پنهنجي لاءِ قائونن کي فضول 
سڌن سادن معاشرن م حڪومت ن هوندي آهي. اڻ سڌريل شڪاري 
ضابطي کي رڳو ان وقت مڃيندا هئا جڏهن اهي شڪارين جي ٽولي ۾ 
شامل ٿي پنهنجي عمل لاءِ تيار هوندا هئا. جهنگلي انسان گهڻو ڪري ڌار 
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ڌار ڪٿئين ۾ رهندا هئا. 

آفريڪا جا ڄامڙا ۽ اسٽريليا جا سڌا سنوان ماڻهو رڳو عارضي طور 
تي سياسي تنظيم کي مڃيندا هئا ۽ پوءِ پنهنجي خانداني ٽولن ۾ وکري 
ويندا هئا. تسماني جي رهواسين جا سردار ن هئا. .قانون ن هئا ۽ ن ئي 
باقاعدي حڪومت هئي. سيلون جا ويڌا خاندان مٽي مائٽي موجب ننڍا 
ننڍا ٽولا ٺاهي ولندا هئا پر انهن جي حڪومت ن هئي. تا 
ڪيوبو حعڪمرانن کان سواءِ رهندا هئا“ هر خحاندان پنهنجو حڪمران 
ڪ------90 کان سواءِ ايروقيس جي 
مشهور ليگ هئي جنهن وسيلي گهڻا قٻيلا امن امان قائم رکڻ لاءِ پنهنجو 
پاڻ کي هڪ جاءِ تي گڏ ڪري وئندا هئا ۽ پنهنجي واعدي کي پاڙيندا 
هئا. انهن اڻ سڌريل ماڻهن ۽ جديد مملڪتن جي وچ ۾ گهڻو وڏو مفاصلو 
نظر نر ٿو اچي جيڪي امن قائمہ ڪرڻ لاءِ پاڻ کي گڏيل قومن سان 
سلهاڙي ڇڏين ٿيون. 

جنگ جي ڪري سردار بادشاھ ۽ رياست ”9 اچن 
ٿا ۽ اهي ئي جنگ کي پيدا ب, ڪن ٿا .رد ۾ جنگ جي دوران سردار 
بااختيار هوندو هو پر ٻين وقتن ۾ ان کي گهڻي اهميت ن ڏني ويندي هئي. 
ڊياڪون ۾ پنهنجي ڪٽنب جي اڳواڻُ کان سواءِ ڪنهن جي حڪومت 
نز هوندي هئي. جنگ جي صورت ۾ اهي پنهنجي ڪنهن بهادر جنگجو 
کي قيادت سونپيندا هئا. اُن جي سختيءَ سان فرمائبرداري ڪندا هئا پر 
نهين تت حتي کي اؤزندي هي ڊ ان ٻيا تار ڪر ڇنڏيندا جا يٽ 
جي ڏينهن ص پادري يا سبنى کان وڏو .گر سي کان وڌيڪ بااثر ۽ 
بااختيار هوندو هو۔ ھن آخرڪار عمومي حڪومت جي شڪل ۾ 
مستقل بادشاهت قائم ٿي ت اڪثر قبيلن ۾ اها جنگجوئن ۽ پادرين جي ِ 
ڪري وجود ۾ آئي. معاشرن تي ٻٻن قوتن جي حڪمراني هوندي هئي.' 
”9007 تلوارن- جي طاقت رڳو ان وقت استعمال ٿيندي 
هئي جڏهن ذهن جي صفائيءَ جو عمل ناڪام ٿي ويندو: هو قانون ۽ 
اگڪٿيون صدين تائين هڪٻئي سان گڏ گڏ پاڻ هوندو هو. فيوجيءَ جا 
رهواسي ٻارهن ماڻهن کان وڌيڪ ن رهندا هئا. تنڪو ماڻهو ڏهن تنبن 
کان وڌيڪ گڏ ن رهندا هئا. اسٽريليا جي حان بدوشن جي 'جرڳي ۾ .؟ 
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کان وڌيڪ ماڻهو ن رهندا هئا. اهڙن معاملن م_ شڪار جهڙن مقصدن لاءِ 
منجهن ميل ميلاپ ۽ سهڪار هوندو هو. اِهي ڪنهن مستقل سياسي 
تنظيم کي ن جوڙيندا هئا. 

مستقل سياسي تنظيم جي سڀني کان ابتدائي شڪل هڪ جٿو هو. 
ويجهن مائٽ ڪُٽنبن جو هڪ گروھ جيڪو گڏيل زمين ڃي هڪ 
ٽڪري تي قابض هو جنهن جو هڪ ئي ٽوٽہم(101611) (نشان) ۽ هڪ 
ئي رواج ۽ قانون هو. جڏهن جٿن جو هڪ گروھ پاڻت ۾ هڪ سردار 
جي سرداريءَ ۾ گڏ ٿيو ت هڪ قبيلو وجود ۾ آيو جيڪو اسٽيٽ 
(ممڪلت) جي رستي جي ٻي وک هو. پر اها سست رفتار ارتقا هئي. 
ڪيترن ئي ٽولن جو ڪوب سردار ن هو. ۽ گهڻا ئي ٽولا پنهنجي سردار 
کي رڳو جنگ جي وقت ئي برداشت ڪندا هئا. جمهوريت جيڪا. اسان 
جي دور ۾ زوال ٿيندڙ نظام آهي. اڻ سڌريل قبيلن ۾ بهترين شڪل ۾ 
موجود هئي. 

جتي حڪومت رڳو گروھ جي اڳواڻ جي هوندي هئي ۽ ڪا آمريت 
.. . يريس ۽ دلاوري جا انڊينر ڪٽنب ۽ جٿي جي 
نظام کان سواءِ ڪنهن ب قسم جي قانونن یا پابتدين کي ن مڃيندا هئا. 
انهن جي سردارن وٽ معمولي اختيار هوندا هئا جن کي ڪنهن وقت ب 
قبيلي جا بزرگ ختم ڪري سگهندا هئا. سٿتن ماڻهن تي ٻدل پنچائت 
اوماها جي انڊينز تي حڪمراني ڪندي هئي, جيڪي سوچ ويچار کان پوءِ 
انا هئا پا ۾ آهي گڏيل مهڪار بان يا وازق رارق خاڻ؛ آهي انساني 
نسل جو انتظام سنڀاليندا رهيا آهن. اسان جي پنهنجي دور تائين ڪا 
رياست انهن کي ڌار نز ڪري سگهي ۽ شايد سڀاڻي اهي وري متحد ٿي 
وڃن. َ‫ 

جنگ جي ڪري رياست ڪيئن وجود ۾ ائي؟ اهو درست ن اهي ت 
انسان فطري طور تي جنگ ڏانهن راغب ٿيو. ڪجھ عاجز ماڻهو وڏا پرامن 
هوندا هئا. 

اسڪيمو اها ڳالھ سمجهي ن سگهندا هئا ت ڪهڙي ريت ان ئي 
علائقي جا يورپي هڪ ٻئي جو مڇيءَ وانگر شڪار ڪن ٿا ۽ هڪٻئي 
جي زمين ڦٻائي وٺن ٿا. اهي پنهنجي زمين کي مخاطب ٿي چوندا هئا ت 
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انسانمر تصذيب جر ارتقامء 
”ڪيڏي ت چڱي ڳالھ آهي جو تون برف سان ڍڪيل آهين ڪيڏي ت 
چڱي. ڳالھ آهي جو جيڪڏهن تنهنجي ٽڪرين جي چوٽين ۾ سون ۽ 
چاندي لڪل .اهي جنهن لاءِ عيسائي ايدا ڇتا ٿي پيا آهن ۽ آهي ايتري 
قدر ت برف ۾ ڍڪپل آهن جو هو انهن کي حاصل ڪري ن ٿا سگهن. 
اي زمين تنهن جو سنڍپڻو اسان' کي خوش ڪري ٿو ۽ اسان کي اذيت 
کان بچائي ٿو.' تنهن هوندي ب غير مهذب 9 سان ڀريل 
هئي. .ري اهڙن علائقن لاءِ وڙهيا جتي شڪار گهڻو هو. ڌنار اهڙين 
جاين لاءِ وڙهيا جتي سندن مال آسانيءَ سان چري سگهي. آبادگار نين 
نين زمينن لاءِ وڙهيا. اهي سمورا ماڻهو ڪنهن قتل جو بدلو وٺڻ 
یا پنهنجي نوجوانن کي سخڂت بنائڻ ۽ نظم ۽ ضبط پيدا ڪِرڻ یا زندگيءَ 
جي ساڳيائپ ٽوڙڻ يا حالي ڦرلٽ يا لجالٽ لاءِ وڙهيا. مذهب خاطر 
تام گهٽ وِيڙھ ٿي. قتل ۽ غارت جي حد بندي ڪرڻ لاءِ مختلف ادارا 
۽ رسمون هيون. ڪڏهن ت ڪلاڪنن, ڏينهن, هفتن ۽ مهيئن دوران 
ڪو شريف ”وحشي“ قتل نز ڪري سگهندو هو. ڪجھ منصب دارن کي 
قتل ن ڪيو ويندو. ڪجھ رستن منڊين ۽ پناهگاهن ”ئي امن جو علائقو 
قرار ڏنو ويو هو. ايرو ڦيس جي ليگ ٽي سؤ سالن تائين عظيم امن قائم 
رکيو. اڻ سذريل قومن ۽ گروهن ۾ جنگ گهڻو ڪري فطري دور ۾ وڻندڙ 
شيءِ رهي . 

ان جا نتيجا ختم ٿيندڙ ن هئا 7 ”7 90 
جو ڪم ڪيو ۽ انساني نسل جي بهادري, تشدد, ظلم , ذهانت ۽ ظلم 
جو درجو وڌايو ويو. ان ايجاد کي حرڪت ۾ آندو اهڙا هٿيار ٺاهيا 
جيڪي بعد ۾ لاڀائتا اوزار بشجي ويا, اهڙيءَ ريت جنگ جون حڪمت 
عمليون امن جون حڪمت عمليون بُجي ويون. (ڪَيتريون ئي ريلوي 
لائينيون جنگ لاءِ وڇايون ويون پر آهي واپاري مقصل لاءِ ڪتب ايون) ان 
کان سواءِ جنگ غير مهذب ات شتراڪيت ۽ فراجيت کي ختم ڪري 
ڇڏيو. تنظيم ۽ نظم ۽ ضبط کي اڳيان اندائين . يي اي بقن 
جي, غلامي ”090 لڪ زيا ڪي تا 
۽ جنگ ان جو پيءُ هئي. 
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6 چوي ٿو ت ”خمطرناڪ شڪاري جانورن جو هڪ ڌل , فاُن 
۾ حڪمرانن جو هڪ نسل جيڪو پنهنجي سموري جهنگلي تنظيم ۽ 
تنظيمي طاقت سان ڪنهن آباديءَ تي حملو ڪري ٿو . تعداد ۾ گهڻو هئڻ 
جي باوجود ٻي شڪل هوندو آهي 99717 پر ان سان رياست جي شروعات 
ٿئي ٿي“ ليسٽر وارڊ چوي ٿو ت ”رياست جيڪا(قباتلي) تتظيم کان 
تات اصوريشار کي تي :هڪ شتل جي دٿن بل نج هٿاڻ فن سان 
اها صورت, اختيار ڪري ٿي.“ اوهن هائمر چوي ٿو ”هر پاسي اسان 
ڪنهن جنگجو قبيلي کي ڪمزور قبيلي جون سرحدون ٽوڙيندي ڏسون 
ٿا هو اُڻي آميرن جي حيشيت سان رهائش اخيتار ڪري ٿو ۽ پنهنجي 
رياست :قائمہ ڪري وٺي ٿو." ريٽزمنهوفر چوي ٿو ”تشدد اهو عنصر آهي 
جنه بهاست يڊ ڪي آهي ‏ .وڪ چو ٿو ”رياست فتح جو 

نتيجو آهي ۽ فائمن جي بطور حڪمران نسل جي فتح ٿملن تي حڪومت 
اي سمنر چوي ٿو ”رياست طاقت جي پيداوار آهي ۽ طاقت جي 
بدولت قائم رهي ٿيہ ُ 

عام طور تي ڪنهن آباد زرعي گروھ کي شڪارين يا ڌنارن ان 
خعطرناڪ غلاميءَ جي دائري ۾ آندو ڇو ت زراعت انسان کي صلح جا 
طريقا سيکاري ٿي. هڪ بي مزيَ معمول ۾ وڪوڙي ڇڏي ٿي ۽ ڊگهي 
ڏينهن جي پورهئي جي ٬ڪري‏ ٿڪائي ڇڏي ٿي. اهڙا ماڻهو دولت گڏ 
ڪن ٿا پر اهي جنگ جي فن ۽ جذبن کي وساري ڇڏين ٿا ”شڪاري يا 
ڌنار پا مالوند ماڻهو خطري جا عادي ۽ رت وهائڻ ۾ مهارت رکن ٿا 139 
جنگ کي شڪار وانگر ئي سمجهن ٿا جيڪا انهن جي لاءِ گهڻي 
خطرناڪ ن آهي. جڏهن ٻيلا انهن جي لاءِ وڌيڪ شڪار مهيا ن پئي 
ڪري سگهيا. چراگاهن جي گهنجندڙ انگ جي ڪري سندن مال 
گهٽجي ويو ت اهي ڳوٺن جي پچندڙ فصلن کي رشڪ جي نظر سان ڏنو 
۽ حملي جو ڪو مناسب سبب پيدا ڪري ورتائون انهن حملا ڪيا فتح 
حاصل ڪيائون, غلام بڻائي حڪمراني ڪيائون.. _ُ ؛ 
رياست هڪ جنيد ارتقا هئي ۽ لکيل تاريخ جي وقت ظاهر ٿي ڃوت 
وڀ 


”سا تمخيب جم ارتقلہ _ 


اها سماجي تنظيم جي اصول ۾ تبديليءَ جي اگڪٿي هئي. هڪ 
ڪٽنب جي مٽي مائٽيءَ ۽ حڪمراني تائين ان سڌريل معاشرن ۾ ڪٽنب 
جي بزرگ جو راج ه وا حڪمراني اتي وڌيڪ ڪامياب ٿيندي آهي جتي 
اها مختلف فطري گروهن کي نظم ۽ ضبط ۽ واپار جي فائدي مند وحدت 
۾ آڻيندي هجي) اهڙي فتح گهٽ ديريا هوندي آهي رڳو ان جاءِ کان سواءِ 
جتي ايجاد جي ترقيءَ مضبوط طبقي جي هٿن ۾ اوزار ۽ هٿيار ڏيئي ڇڏيا 
هجن جن جي بدولت اهي بغاوت کي چيڀاٽي ڇڏين داي فتح ۾ 
حڪمرانيءَ جو اصول تقريباً لا شعوري ٿي وڃي ٿو. جن فرانسيسين 
4 ۱ع م بغاوت ڪئي, اهي ان حقيت کان بي خبر هئا ت, جنهن اشرافہ 
(وڏي طبقي) انهن تي هزار سالن تائين حڪومت ڪئي انهن کي طاقت 
سان فتح ڪيو اهو طبقو جرمنيءَ کان آيو هيو. ان جو احساس ڪميلي 
ڊسيمولنز کين ڏياريو.>(/ 

وقت هر شيءِ کي مقدس بڻائي ڇڏيندو آهي . ايسيتائين جو هڪ 
ڦوروءَ جي چوري ان جي پوٽي جي هٿن ۾ مقدس جائيداد بڻجي ويندي 
آهي. هر رياست جي ابتدا ڏاد سان ٿيندي اهي پرُقابعداريءَ جون عادتون 
ضمير جو اطمينان بڻجي وينديون آهن. ۽ ترت ئي هر شهري حڪمرالنن لاءِ 
وفاداريءَ جو اقرار ڪندو آهي.٬ي‏ 

شهري پنهنجي جاءِ تي سچو هوندو آهي. ڇو ت رياست ڪيئن ب 
شروع ٿئي جلد ئي نظم ۽ ضبط لاءِ اٿٽر سهارو بنجي ويندي آهي. جيئن 
جيئن واپار جٿن ۽ قبيلن کي متحد ڪندو اهي ت اهڙّا لا ڳاپا پيد ٿي ويندا 
آهن جيڪي مٽيءَ مائٽي بجاءِ واپاري فائدي تي دارو مدار رکندا آهن. ان 
ڪري انهن کي نظم ضبط لاءِ غير فطري اصولن جي ضرورت هوندي 
آهي. ٻهراڙي ۾ رهندڙ ڪميونٽي ان جو بهترين مثال آهي. 

ان عمل جٿي ۽ قبيلي کي تاريخ کان اپ مڪاني تنظيم جي 
شڪل طور پيش ڪيو ۽ ڪٽنبن جي اڳواڻڻ جي پنچائت وسيلي سادي ۽ 
جمهوري (ذري گھهٽ) حڪومت ٺاهي ورتي. پر اهڙين برادرين کي ڪنهن 
ٻاهرين قوت جي ضرورت محسوس ٿي جيڪا انهن جي گڏيل لاڳاپن 
کي ضابطي .ِ‫ ۾ اڻي انهن کي هڪ وڏي معاشي ڌارا ۾ ٻڏي سگهي. 
جيتوڻيڪ رياست اڃا ب شروعاتي شڪل ۾ هئي پر پوءِ ب ان انهيءَ 
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ضرورت کي ۔ُڀورو ڪيو ان ن رڳو هڪ نظم قوت پر منجهيل کي شڪل 
جي هزارن هڪ ٻئي سان وڙهندڙ گروپن جي مفادن کي غفظ ڏيڻ جو 
ڪم سر انجام ڏنو ۽ وسيع علائقن ۾ پنهنجي قوت ۽ قانون جي اصولن 
کي وڌايو. جيتوڻيڪ ان ٻاهرين جنگ کي اڳي کان وڌيڪ خطرناڪ 
بنائي ڇڏيو پر داخلي امن قائم رکيو. 

رياست جي تعريف هينئن ڪري سگهجي ٿي ت اها ٻاهرين جنگ 
لاءِ اندروني امن کي بررار رکي ٿي. ماڻهن فيصلو ڪيو٬ت‏ پاڻ ۾ وڙهڻ 
بجاءِ ٽيڪسون ادا ڪيون وڃن. سڀني کي رشوت ڏيڻ کان ت بهتر هو ت 
ڪنهن وڏي ڌاڙيل کي ڏن ڏنو وڃي. حڪومت جي عادي معاشري ۾ 
عدم_ حڪمرانيت جو مطلب ڇا ٿيندو ان کي اسان بگانڊاجي رهندڙن جي 
روبي مان ڏسي سگهون ٿا ت جڏهن انهن جو بادشاھ مري ويندو هو ت هر 
هڪ انهن مان هٿيار بند ٿي ويندو هو, لاقانونيت شروع ٿي ويندي هئي. 
هر پاسي رت وهڻ لڳندي هئي ۽ ڦرلٽ ڪئي ويندي هئي(آسپٺسر چيو آهي 
ت ”آمريت واري حڪمراني کان سواءِ معاشري جي ارتقا شروع ن پئي ٿي 

”جيڪا رياست رڳو طاقت تي دارو مدار رکي ٿي, جلدئي زوال جو 
شڪار ٿي ويندي آهي. جيت ويڪ فطري انسان دوکو کائي سگهي ٿو. پر 
اهو قطري ضدي ب آهي. ۽ طاقت ٽيڪسن وانگر اتي ڪامياب ٿيندي 
آهي جتي اها غير محسوس ۽ سڌي ريت هجي . ان ڪري رياست پنهنجو 
وجود برقرار رکڻ لاءِ خاندان چرچ ۾ اسڪول جهڙا ذهني صفائيءَ جا 
اوزار گهڙيا ڌ جيئن ماڻهن جي روح ۾ حب الوطتي ۽ وفاداريءَ جو عنصر 
وجهي سگهجي . ان سان هزارين پوليس وارن کي بچايو ويو ۽ عام ذهن 
کي ان اطاعت لاءِ تيار ڪيو ويو جيڪا جنگ لاءِ اڻٽر هئي . ان کان سواءِ 
حڪمرانن جي اقليت پنهنجي جائز حڪمرانيءَ کي قانون م بدلائڻ لاءِ 
گهڻي ڪوشش ڪئي, جن ان حڪمرانيءَ کي مضبوط بنائيندي ماڻهن 
کي تحفظ ۽ نظم ۽ ضبط فراهم ڪيو ۽ معقول حد تائين رعيت جي حقن 
کي مڃيو ت جيئن اهي قانون کي قبول ڪري سگهن ۽ رياست سان ڳنڍيل 


٤ 


4 


انسانءر,ر تمديب ح ٤‏ ارتقاہ 
([11) 
قانون 

قانئون جائداد , شادي ۽ حڪُومت سان گڏ ايندو آهي. سڀني کان- 
گهٽ درجي وارا معاشرا قانون کان سواءِ زند گي گهاري سگهن ٿا #الغريد 
رسل ويليس لکي ٿو ”مان اوڀر ۽ اتر آمريڪا ۾ اڻ سڌريل ماڻهن سان گڏ 
رهيو آهيان, جن وٽ قانون يا قانوني عدالتون ن آهن. ڳوٺ جي عام راءِ 
جي اظهار لاءِ لکيل موقعا ميسر آهن. هرانسان ٻٻين جي حقن جو حاظ 
ڪري ٿو ۽ انهن اصولن کان ڪڏهن ب منهن ن ٿو موڙيو وڃي. اهڙي 
برادريءَ ۾ ذري گهٽ سمورن ماڻهن تي هڪ جهڙا حق حاصل هوندا 
آهن.' رين ميلويل مارڪو لينزا ٻيٽ جي رهواسين بابت ب اها ئي ڳالھم 
لکي ٿو ”جيترو عرصو مان ٽائيپس قبيلي جي ماڻهن سان رهيس ت ان 
دوران ڪنهن تي ب ٻين کي نقصان پهچائڻ ‏ جي الزامہ _ ڪيس ن هلايو 
ويو. ان مائري ۾ هر ڪم بي مثال توازن ۽ عمدگيءَ سان طئي ٿئيٰ ٿو. 
جهڙي .ريت عيسائيت ۾ اعليٰ ۽ نيڪ انسانن جا لاڳاپا هوندا آهن. قديم 
روسي حڪومت اليوئين جي ٻيٽن ۾ قانوني عدالتون قائم ڪيون پر 
پنجاھ سالن ۾ انهن عدالتن ۾ ڪوب ڪم ن ٿيو.“ برفٽن چوي ٿو ت 
ايروقيس جي معاشرتي نظام ۾ ڏوھ ۽ قانوني ڀڃڪريون ايٹريون ت گهٽ 
هيون جو انهن وٽ ڪو ب سزا جو تانون ن, هو. اها ٿو تي. سالي: صيرحال 
آهي جنهن لاءِ نرابي ۽ اشتراڪي سدائين سوچيندو رهي ٿو. 

انهن بيانن ۾ ڪجھ ترميمن جي ضرورت آه ي>افطري معاشرا 
اجوڪي ٻيٽ ۾ قائون کان آزاد هوندا هئا. ان جو هڪ سبب اهو ب هو ت 
اهي قانون جهڙين احترام لائق رسمن جي حڪمرانيءَ ۾ هوندا هئا. ٻيو 
سيب اهو هو ت تشدد جا ڏوھ شروع ۾ ذاتي معاملا سمجهيا ويندا ‏ هئا ۽ 
ذاتي انتقام لاءِ ڇڏيا ويندا هئا ڳار 

معاشري جي پوري وجود جي پٺيان رواج جو هڪ سلسلو آهي, 
جيڪو سوچ ۽ عمل جو نوس ميلاپ هو. اهو سلسلو قانون جي عدم 
موجودگيءَ ۾ تبديلي ۽ مداخلت جي دوران معاشري کي“جٽاءُ ۽ نظم ۽ 
ضبط مهيا ڪندو هو. رواج ڪنهن گروھ کي اهڙو ئي جٽاءُ فراهم ڪري 
ٿو جهڙو جٽاءُ فرد کي عادت فراهم ڪري ٿي. معمول موجب عمل 
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انسان کي سياڻو بڻائي ٿو. ڇو ت جيڪڏهن سوچ ۽ عمل کي لاشعوري 
طور تي اسانيءَ سان حرڪت ڏيڻ وارا رستا موجود ‏ هجن ت ذهن سدائين 
نج ڍڪ م هوندو ۽ ترت ئي ديوانگيءَ ص پناھ زڻندو. جبلت ۽ عادت. 
رسم ۽ رواج ۾ معيشت جو قانون ڪم ڪري ٿو..خودڪار رد عمل 
لڳاتار حريڪ يا روايتيٰ حالتن ۾ سڀني کان سؤلو رد عمل آهي. سوچ ۽ 
ورجاءُ باضابط قانون م لي ٿو ۽ ان 7 اٿر بالٿطا نت سجن ڪي 
برداشت ڪبو ويندو آهي؛# جڏهن اهي رواج ۽ رسمون مذهب جا مافوق 
القطرن قانون بنجيِ وڃن ٿا ۽ ابن ڏاڏن جون رسمون ديوتائن جا حڪم 
بڻجي وڃن ٿيون تڏهن رواج قانون كا وڌيڪ مضبوط ٿي وڃي ٿو ۽ ان 
سڌريل آباديءَ _ ڪافي فرق اچي وڃي ٿو. قانون جي ڀڃڪريءَ 0“ اڌ 
آباديءَ کاڻن وڏيڪ جي حمايت حاصل هوتدي آهي۔ اها آبادي گجهي 
نموني اهڙي ٻئي آبادي تي چٿرون ڪري ٿي جيڪا اڳ واري قانون کي 
مٿڀرو سمجهي ٿي ۽ اهڙي ريت پراڻن رواجن کي ٽوڙي نون .رواجن کي 
مذهبي حيثيت. ڏني وڃي ٿي. ڇوت رواج ماڻهن جي اندر مان ڦٽي ٿو 
جڏهن قانون 1 جي ٻاهران لاگو ڪيو وڃي ٿو. قانون گهڻو ڪري 
مالڪ جو حڪم هوندو اهي پر رواج عملن جا اهي طريقا اهن جن کي 
7 گروھ جي تجربي ۾ گهڻو اسان محسوس ڪيو ويو. ۽ رياست جڏهن 
خاندانم جتي قبيلي ۽ ٻهراڙي جي برادريءَ جي فطري سرشتي جي جاءِ تي 
اچي ويندي آهي: ت قانون جزوي طور تي رواج جي جاءِ تي اچي ويندو آهي. 
جڏهن لکت اڳيان ايندي آهي ت قانون وڌيڪ ڀرپور طريقي سان رواج جي 
جاءِ والاري وٺندو آهي ۽ قانون بزرگن ۽ پادرين جي ياداشت مان نڪري 
باقاعدي قانون سازيءَ جو حصو ينجي ويندا آهن پر اها تبديلي ڪڏهن ‏ 
مڪمل ن ٿي سگهي. قانون جيٰ پٺيان موجود قوت, تخت جي پٺيان 
قوت انساني زندگيءَ جو آحري حاڪم آهي جيڪا لگاتار هلندي رهندي 
آهي. 

قانون جي ارتقا ۾ پهريون مرحلو شخصي پلانذ نظر اچي ٿو. اڻ 
سڌزيل “ٿيخص. چرند: هو 2 ”پلاند منهنجو آهي ۽ مان ان کي پورو 
ڪندس“ ."9-9-55 هر شىڂخص 
پنهنجي پوليس پاڻ هو ۽ هو پنهنجي حيثيت موجٻ پلاند ولندو هو. ان 
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انسانر تصفيب جس /رتقاہ 
ڪري ڪيترن ئي ابتدائي معاشرن يم /ڪرڙ جي هٿان ڪانڊيري جو قتل 
جو پلاند ڪانڊيري جي پٽ ڪرڙ کان وٺندو هو. خالص آمريڪي 
خاندانن ۾ اهي مثال اڄ ب ملن ٿا .ان جي ري 
تاريخ ۾ موجود آهي. اهو روم جي قصاص جي قانون جي نظر اڇي ٿو 
اد ۾ وڏو اهم ڪردار ادا ڪري ٿو ۽ موسيٰ جي اک 
جي بدلي ۾ اک ۽ ڏنڊ جي بدلي ۾ ڏند جي قانون ۾ شايان نظر اچي ٿو 
۾ اهو اڄ ب اسان جي دور ۾ گهڻين قانوني سزائن جي پٺيان موجود آهي. 

ڏوھ جي نبيري لاءِ قانون ۽ تهذيب ۾ ٻي وک پلاند جي ڏن آهي. 
اڪشر داخحلي توازن کي برقرار رکڻ لاءِ سردار پنهنجو اثر استعمال ڪندو ُ 
هو ت پلاند بابت ڪاوڙيل ڪٽنب کي حون جو بدلو خون ڏيڻ بجاءِ سون 
يا سامان ڏيئي مطمئن ڪيو وڃي. ترت ئي اک , ڏند ٻانهن یا پوري 
زندگيءَ جو ڏنڊ ادا ڪرڻ رقم مقرر ڪئي ويئي.. حمررابيءَ اهڙن 
اصطلاحن ۾ وڏي پيماني تي قانون سازي ڪئي. حبش کا رهواسي ان 
.لي يڏا ت ست ما جو جڏهن ڪو ڇوڪرو وڻ تان ڪري 
پنهنجي دوست جي مٿان اچي پوندو هو ۽ مري ويندو هو ت منصفن جي 
فيصلي موجب مارجي ويل جي ماءُ پنهنجي پٽ کي ساڳي ريت وڻ تي 
چاڙهيندي هئي ت اهو ساڳي ريت قائل جي منڍيءَ جي تي اچي ڪري. 
روڪ رقم ادا ڪرڻ جي صورت ۾ ڏنڊ جنس عمر ۽ ڏهاري ۽ زخميءَ جي 
مرٿبي موجب مختلف هوندو هو. مثال طور فجي جي رهواسين ۾ هڪ 
عار ماڻهوءَ جي ني چوري سردار جي قتل کان وڌيڪ خطرناڪ ڏُوھ 
سمجهي وينڈي هئي : . 

قائون سازيءَ جي تاريخ دوران ڏوھ جي اهميت ڏوهاريءَ جي 
معاشرتي حيثيت کان گهٽ رهي. جيئن ت اهي ڏند پلاند کي ٽارڻ لاءِ ادا 
ڪيا ويندا هئا ان ڪري ڏوهن ۽ نقصانن جو فيصلو ڪرڻ جي ضرورت 
هئي: قانون جي سلسلي ۾ ٿين وک عدالتون قائم ڪرڻ هو. سردار, 
بزرگ یا پادري پنهنجي ماڻهن جي جيهڙن جو فيصلو ڪرڻ ويهندا هئا. 
اهڙيون عدالتون سدائين فيصلن جون عدالتون ن هونديون هيون. گهڻو 
ڪري اهي رضاڪاراڻي نبيري جي بورڊ جو ڪم ڏينديون هيون. ۽ 
جهيڙي جو دوستاڻو حل ڪڍيو ويندو هو. ڪيترن ئي قومن ۾ صدين 
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تائين عدالتن ڏانهن رجوع ڪرڻ هڪ اختياري عمل هو. ان کان پوءِ ب 
جيڪڏهن مظلوم ڌز عدالتي فيصلي کان غير مطمثن هوندي هئي ت اها 
اتي پلاند وٺڻ لاءِ آجي هوندي هئي. 

گهڻن ئي معافلن ۾ مسئلي کي حل ڪرڻ لاءِ گهٽ نقصان 
پهچائيندڙ باڪسنگ کان وٺي موت جي جنگ تائين مقابلو ڪيو ويندو 
هو. ڪڏهن ڪڏهن ڏوهاري ۽ فرياديءَ جي اڳيان ٻہ پيالا رکيا ويندا هئا 
جن مان هڪ ۾ زهر هوندو هو ٻنهي کي هڪا هڪ پيالو كُڻ جو اختيار 
هو. خيال اهو هوندو هو ت جيڪو غلطيءَ تي هوندو ان کي سزا ملندي 
تڏهن جهيڙو ختم ٿي ويندو هو ڇوت ٻئي ڌريون سزا جي حقيقت تي يقين 
رکنديون هيون. ڪجھ قبيلن ۾ اهو رواج هو ت جيڪو شڎص جرمہ 
مڃي وئندو هو اهو فرياديءَ اڳيان پنهنجي ٽنگ رکندو هو ۽ فريادي ان ۾ 
نيزو ٽنبي ڇڏيندو هو. جوابدار فريادين جي اڳيان اٿي بيهندو هو ۽ اهي ان 
کي نيزا اڇلائي هڻندا هئا. اگر انهن مڙنيءَ جو نشانو گسي ويندو هو ت ان 
کي بي گناھ قرار ڏنو ويندو هو ۽ ائين معاملو ختم ٿي ويندو هو. اهڙيءَ 
ريت شروعاتيٰ؛ صورتن ۾ اهي سزائون موسيٰ ۽ حمورابي جي قانونن کان 
وٺي وچين دور تائين پ7 رهيوڻ .ڪل يڪ جي هڪ 
صورت آهي ۽ جنهن بابت تارلذانن جو حيال آهي ت ختم ٿي چڪي 
آهي, اسان جي پنهنجي زماني ۾ ب'بحال ٿي رهي آهي  .‏ جھممملن 
اڻ سڌريل ۽ جديد انسان ۾ تام ٿورو فرق آهي ۽ جيترو و انهن ٻٻنهي ۾ 

فرق اهي اوتري ئي مختصر تهذيبَ جي تاريخ آهي. 
قانون جي ترقيءَ ۾ چوٿون مرحلو اڳوڻ يا رياست طرفان ڏوهن کي 
روڪڻ ۽ سزا ڏيڻ جي شروعات آهي. ڏوهن کي روڪڻ جو: مرحلو 
جهيڙن جو نبيرو ڪرڻ ۽ ڏوھ جي سزا ڏيڻ کان پوءِ جي وَک آهي. ان 
ڪري اڳواڻ ن رڳو منتصف پر قانون ڏيڻ وارو بشجي ويو. گروھ جي رسمن 
مان پيدا ٿيل ”عار قانون“ م ”مثبت قائون“” ”نيڪ 
حڪومت جي حڪمن وسيلي پيدا ‏ ٿيو. هڪ پاسي قانون پيدا ٿيا ۽ ٻئي 
پاسي اهي لاگو ڪيا ويا .نهنج حسب نسب جي 
نشاني کڻي هلندا هئا ۽ ان پلاند جا سيخت جذبا ٻاڦ بنجي اڏامي ويندا 
هئا جن کي هو تبديل ڪرڻ جي ڪوشش ڪندا هئا. اڻ سڌريل انسانن 
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اتساناسِ تصيب جي/رتقةاہ 

جون سزائون وڌيڪ غالماڻيون هونديون هيون ڇوت اهڙا معاشرا پنهنجو پاڻ 
.کي غير محفوظ سمجهندا هئا پر جيئن جيئن معاشرتي تنظيم لهندي ويئي 
سزائن جي شدت ص ڪمي ايندي ويئي۔ 

”ساتهذيبي دور جي متابلي.ہم قدرتي معاشري م فرد جا حق گهٽ هئا. 
انسان هر پاسي زنجيرن ۾ جڪڙيل هو ۽ اهي ز#يرون وراڻت, احول, 
رسمن رواجن ۽ قانئون جي صورت ۾ موجود هيو نان سڌريل انسان قاعدن 
۽ قانونن جي سڂت جار ۾ جيئرو رهيو هزارين رڪاوٽون ان جي عمل 
کي پابند بنائينديون رهيون . هزارين خوف ان جي ارادي کي محدود ڪنداأ 
رهيا. نيوزي لينڊ جا مڪاني ماڻهو بقا جو قانونن کان سواءِ زندگي 
گهاريندا هئا(پر درحقيقت. انهن جي زندگيءَ جي مڙني پهلوئن تي لوهي 
رسمن جي حڪمراني هئ يم ن بدلندڙ رسمون بنگالين جي اٿڻ, ويهڻ, 
سمهڻ, جاڳڻ ۽ کائڻ: پيئڻ جا طور طريقا طئ ڪنديون هيون .(فطري ِ 
معاشري ۾ فرد جي ڌار وجود کي تسليہم ن ڪيو ويندو هو. جن شين جي 
اهميت هئي انهن ۾ خاندان, جرڳو, قبيلو ۽ پرڳڻو شامل هئاً) انهن جي 
قبضي ۾ زمين هوندي هئي ۽ اهي طاقت استعمال ڪندا هئا. فرد هڪ 
نمايان حقيقت جي طور تي ان وقت اڳيان آيو جڏهن شخصي جائداد جي 
وجود ۾ اچڻ کان پوءِ ان کي معاشي اختيار ملي ويو ۽ رياست ان جي ٫‏ 
قانوني مان مرتبي حقن کي مڃيو. فطرت۔ جيڪا مڪار پڻي ۽ طاقت کان 
سواءِ ڪنهن ب قسُّم جا حق ن ٿي ڄاڻي, حق اها رعايت آهن جيڪا 
برادري فرد کي ٻين گهڻن ماڻهن جي پُلائيءَ لاءِ ڏيئي ٿي پزازادي تغفظ جو 
ڦل آهي ۽ آزاد فرد تهذيب جيٰ علامت ۽ پيداوار آهيُم 


(1) 
أِ ۾ محبت جيئن ت, انسان جون بنيادي ضرورتون آهن ان ڪري 
معاشي وهنوار ۽ حياتياتي بقا معاشي تنظيم جا بنيادي ٿنڀا تير ساڳيءَ 
ريت ٻارن جي لڳاتار نيدائش ۽ غذا جن فراهميءَ جن تسلسل جي اهميٹ 
وڌي . انهن ادارن سان جن مادي بهتري ۽ سياسي نظم ۽ ضبط جو ڪم 


ڪيو. معاشري انساني نسل جي بقا جي اداري ”کي ب شامل ڪري ورتو. 
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رياست جي باقاعدي شروعات کان اٻ جرڳي مختلف جٿن ۽ نسلن چي 
وچ ۾ لاڳاپن: کي باضابطي بنائڻ جو نازڪ ڪم ڪيو. ايستائين جو 
رياست جي معاشرتي نظم ۽ ضبط لاءِ مرڪزي ۽ مستقل ذريعو بنجڻ جي 
باوجودارانساني نسل جي لازمي حڪومت سڀني کان اهم تاريڂي اداري 
يعني خاندان ۾ رهي : 

ان ڳالھ جو آندازو نز ٿو ڪري سگهجي ت, شڪار جي زماني جو 
انسان ڌار ڌار ڪٿين ۾ رهندو هو ڇوت جيڪڏهن آئين هجي ها ت 
جسماني طور تي اڀرائپ وارا خاندان خونخوار جائورن جو شڪار بنجي 
وڃن ها. عام طور تي اها مخلوق جيڪا انفرادي بچاءَ جي لائق ن هوندي 
هن فطري طور گروهن م رهندي آهي ۽ ڊگهن تكن ڏندن, حخونحوار, 
چنين ۽ سڂت کلن وارن جانورن جي دنيا ٫ہ‏ م بچاءَ جا مختلف ذريعا 
گوليندي آهي ۔ شايد انسان سان بپ اهو ئي معاملو هو ان ڪري ان 
شڪاري جٿن ۽ جرگن ۾ متحد ٿي پنهنجو بچاءُ ڪيو. معاشرتي تنظيم 
ڀي ططور تي (جڏهن بتائي لاڳاين ۽ سياني لي نمائئي: مٿيءَ سج با 
والاري ت جرڳي جي معاشرتي حيثيت ختم ٿي ويئي. ڇو ت هيٺين سطح 
تي خحاندان ۽ مين سطح تي رياست ان جي اهميت کي گهٽايوکحڪومت 
نظم ۽ ضبط ۾ خحاندان صنعت جي نئين سر تنظيم ۽ نسل کي بجاري رکڻ 
جو ڪم سنڀالي ورتو. هيٺين درجي جي جانورن ۾ نسل جي تحفظ جو 
احساس ن هوندو آهي. ان ڪري هي وڏي انگ ۾ بيدا ڏيندا آهن جن مان 
ڪجھ بيدن مان ٻچا ڦٽي وڏا ٿيندا آهن جڏهن ت انهن جو گهڻو انگ 
ضايع ٿي ويندو آهي يا انهن کي کاڌو ويندو آهي. گهڻيون مڇيون هر سال 
لکين بيدا ڏينديون آهن. ڪجھ سڇِيون پنهنجي اولاد لاءِ گهٽ تڪليف 
ڪنديوؤن آهن. ۽ پنهنجي مقصدن لاءِ هر سال پنجاھ بيدن کي ڪافي 
سمجهنديون آهن. پکي پنهنجي ٻچن جي بهترين سارسنڀال ڪندا آهن ۽ 
هرسال پنجن کان ٻارهن بيدن مان ٻچا ڪڍندا آهن. کير ڏيندڙ جانورن 
جي مادي هر سال رڳو ٽن ٻچن تائين پيدا ڪندي آهي. جانورن جي پوري 
دنيا ۾ پيداوار يا تباهي والدين جي سارسنڀال ۾ واڌاري سان گڏ گهٽبي يا 
وڌندي آهي. پوري انساني دنيا ۾ موت ۽ پيدائش جي شرح جي تهذيب جي 
ڪُري ئي گهٽ وڏ ٿيندي رهندي آهي. سٺي خانئداني سار سنڀال جي 
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آنسانا,تمذيب ح ٤‏ ارتقاہ 
ڪي ئي گهٽ وڌ ٿيندي رهندي آهي. سٺي خانداني سار سنڀال جي 
ڪري ڊگهو ننڍپڻ ممڪن هوندو آهي. جنهن سان_ٻار پنهنجي پيرن تي 
بيهڻ کان اٻ ڀرپور سيكا حاصل ڪري سگهندا آهن. 

جيستائين اسان تاريخ جي ڪوهيڙي ۾ ۾ ڏسون ٿا ت شروع ۾ ماءُ 
گهڻو ڪري خانداني ڪم سراځام ڏيندي هئي. ان ڪري حاندان ۾ مرد 
جي حيثيت سطحي ۽ هلڪڙي هئي .هت وت جي شي بنياھمي 
۽ مٿڀري هئي. جيئن جانور جي نر جي ڪردار تي ڌيان ن ڏنو ويندو هو 
جيڪي جنسي عمل مان گذرندي ۽ ٻار پيدا ڪندي باقي شين کان قطعمي 
بي خبر هوندو هو ساڳيءَ ريت انسانن ۾ مرد ٺجي ڪردار کي وڌيڪ 
اهم ن سمجهيو ويندو هو. ترو بريان ٻيٽ جي رهندڙن لاءِ پيٽ پيٽ ٿيڻ ڪو 
جنسي معاملو ن هو پر انهن جي خيال ۾ عورت ۾ ڪو ڀوت داحل ٿي 
ويندو ۽ اهو ڀوت گهڻو ڪري ان وقت داخل ٿيندو هو جڏهن عورت 
وهجندي هئي ۽ ڇوڪري چوندي هئي ت هڪ مڇيءَ مون کي ڏنگي وڌو 
آهي. ميليٽيوسڪي چوي ٿو ت مان پڇندو هوس ت ”ڪڏهن ان ٻار جو 
پيءُ ڪير هو“ اڳيان هڪ ئي جواب ملندو هو ت پيءُ ن هو ڇوت 
ڇوڪري اڻُ پرڻيل هئي.“ مان سڌي طريقي سان پڇندو هوس ت جسماني 
پيءُ ڪير هو؟ پر منهنجي سوال کي وري ب ن.سمجهيو ويندو هو ۽ اڳيان 
جواب ملندو هو ت ”هڪ ڀوت ان کي ٻار ڏنو آهي“ ان ٻيٽ وارن جو 
هڪ عجيب ۽ غريب عقيدو هو ت ان عورت ۾ ڀوت جلدي داخل ٿي 
وڃي ٿو جنهن جا مردن سان وڌيڪ لاڳاپا هوندا آهن. پيٽ ٿيڻ جي 
لاف حفاظتي اپائن طور اهي ڇوڪريون وڏين ڇولين واري پاڻيءَ ۾ 
وهنجڻ کان پرهيز ڪنديون هيون. جڏهن ت مردن سان لاڳاپا رکڻ کان 
. ني نڪ لس ڪهاڻي آھي جيڪا 
”سخاوت“ جي نتيجي ۾ وڏي سهولت ثابت ٿي هوندي. 

ملينيا ۾ پيٽ ٿيڻ جو سبب جنسي عمل کي قرار ڏنو ويندو هو پر اڻ 
پرڻيل ڇوڪريون پنهنجي غذا ۾ ڪنهن شيءِ جي موجودگيءَ کي ان جو 
سبب قرار ڏينديون. هيون. ايسڀتائين جو مرد جي عمل کي سمجهي وڃڻ 
جي باوجود جنسي لاڳاپن جي بي قاعدگيءَ جو سبب پيءُ جو تعين ڪرڻ 
سولو معاملو ن هو. نتيجي طور اڻ سڏريل زماني جي ماءُ پنهنجي ٻار جي 
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پيءُ بابت وڌيڪ فڪرمند ن ٿيندي هئي ڇوت ان جي سڃاڻپ ان جو مڙس 
نز هو پر جيئن ت هو پنهنجي ڀاءُ پيءُ يا جرگي جي ملڪيت هوندي هئي . 
انهن سان هوءَ رهندي هئي ۽ ان جو ٻار ان جي ئي مرد مائٽن کي 
سڃاڻيندو هو. ڀاءُ ۽ ڀيڻ جي وچ ۾ محبت جو تعلق مڙس ۽ زال جي تعلق 
کان وڌيڪ مضبوط هو. گهڻن قبيلن ۾ مڙس پنهنجي ماءُ جي ڪٽنب ۽ 
جرڳگي ۾ رهندو هو ۽ پنهنجي زال سان رڳو لڪي ملندو هو. ايسيتائين جو 
ڪلاسليڪي ان وڌيڪ پيارو هوندو هو. َ 
جي زال ڏاڏي جي غضب کان پنهنجي مڙس بجاءِ ڀاءُ کي بچايو هو. 
اينٽنگنيءَ پنهنجي ڀاءُ لاءِ پنهنجي جان قربان ڪري ڇٽي هئي. ”اهو 
تصور ت ماڻهو ءَ جي زال ان لاءِ دنيا جي سڀني کان وڌيڪ پياري۔ َ 
شخصيت آهي. نسبتاً جديد تصور آهي ۽ اهو اهڙو تصور آهي جيڪو : 
انساني نسل جي ننڍي حصي تائين محدود آهي. 
ِن سڌريل معاشري ۾ پيءُ ۽ ٻارن جي وچ م تعلق ايترو گهٽ هوندو 
هو جو گهڻن قبيلن ۾ زال مڙس ڌار ڌار رهندا هئا. 
ڪاڪ تا نه 
اسڪيموز ۽ سيموئيدون کان سواءِ زمين تي اڄ ب هيڏانهن هوڏاٽهن اهڙا 
قبيلا ملي سگهن ٿا جن ۾ ظاهري طور خانداني زندگي ن آهي. مرد عورتن 
کان ڌار رهن ٿا ۽ ڪڏهن ڪڏهن انهن وٽ وڃن ٿا ۽ ايسيتائين جو 
ماني ب ڌار ڌار کائن ٿا. اترپاپوا ۾ معاشرتي طور مردٴ جو عورت سان ملڻ 
َ ج اڪ ينآ اراشا ڻج ناءُ 
ڇون هجي تهتيءَ ۾ خانداني زندگيءَ جي واقفيت ئي ن آهي. ٻن جنسن 
جي ان علحدگيءَ جي ڪري ”مقدس ميلاپ“ جو تسس گهڻو ڪري 
مردن ۾ وڌيڪ پيدا ٿيو جيڪو اڻُ سڌريل نسلن ۾ هر جاءِ تي نظر اچي 
ٿو ۽ عورت جي خلاف اڪثر پناھ گاھ جو ڪم ڏيئي ٿو. اهو هڪ 
ٻئي نقطي يعني پنهنجي تربيتي سرشتي ۾ اسان جي جديد محبتن سان 
(بحاندان جي سادي شڪل عورت ۽ ان جا ٻار هئا جيڪا جرڳي ۾ 
پنهنجي ماءُ يا ڀاءُ سان گڏ رهندي هئي. ان قسم جو سرشتو جانورن جي 
خحاندان -جو فطري نتيجو ۽ اڻ سڌريل انسان جي حياتياتي جهالت هوا هڪ 
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انساناستصعخيب حر ارتقاء 
ٻِي متبادل شڪل ”بادر مڪاني شادي“ هئي ۔ ان 89 جي شاديءَ صم 
مڙس پنهنجو جرڳگو ڇلي زال جي جرڳي ۽ خاندان ۾ رهڻ شروع ڪري 
ڇڏيندو هو ۽ ان سان گڏ ان جي والدين جي خدمت لاءِ محنت مزدوري 
اه نهو :ار سن يسم ورا طرفانن اهندر هو ۽ زرائيتع 
ٻپ ماءُ جي ذريعي منتقل ٿيندي هئي اهو ”مادري حق" ”مدرسري 
حڪومت“ ن هو ڇوت ان جو مطلب مرد تي عورت جي حڪومت ‏ هو. 
ايسيتائين جو عورت جي ذريعي جائداد منتقل ڪئي ويندي هئي پر ان وقت 
۾ ان جا اختيار گهٽ هئا. ان کي مٽي مائٽيءَ جا ذريعا ڳگولڻ جي طور تي 
ڪتب آندو ويندو هو, جيڪا شيءِ قديم ماڻهن جي غفلت يا آزاديءَ جي 
ڪري ٻي صورت ۾ عدم موجود هوندي هئي. اهو سچ آهي جو معاشري 
جي ڪنهن ب سرشتي ۾ عورت جي اهميت, کاڌو ونڊڻ ۽ مرد جي 
ضرورت پوري ڪرڻ, جنهن سان هوءَ انڪار جي صورت , رٿي تٿي. 
کان وڌيڪ ن هئي اهو ہ سچ اهي ت ڪڏهن ڪڏهن ڏکڻ افريقا جي 
ڪجھ قبيلن ب عورتون حڪمران رهيون آهن .وو سي پٽ ير قبيلي 
جو سردار, ان قبيلي جي پوڙهين عورتن جي صلاح کان سواءِ ڪوب وڏو 
ڪم ن ڪندو هو. اير قيول ۾ قبائلي صلاحڪاريءَ ۾ زالن کي ڳالهائڻ 
۽ راءِ ڏيڻ جو هڪ جيترو حق هو. 

سنيڪا ايڊينز ۾ عورتن وٽ وڏا اختيار هوندا هئا. ايسيتائين جو اهي 
قبيلي جون سردار ہ ٿي سگهنديون هيون)) پر اهڙا معاملا تام گهٽ هئا. 
مجموعي طور تي[ ابتدائي معاشري ۾ عورت جي حيثيت غلاميءَ جي ويجهو 
هئي. ان جي جسماني مجبوري, هٿيار کان عدم واقفيت, ٻار جي پيدائل 
۽ پرورش ۾ ان جي حياتياتي قوت جي استعمال وغيره جنس جي ان ويڙھ 
۾ ان کي لاچار ڪري ڇِديو ۽ سڀني کان ادنيٰ ۽ اعليٰ معاشرت ۾ ان 
جي حيثيت ڪمتر ره يم شدن جي ترقيءَ سان گڏ ان جي حيثيت ۾ 
ڪوب واڌارو ن٫‏ ٿيو پر پيريڪلنز جي زماني ۾ ان جي حيثيت اتر آمريڪي 
اندينز جي عورتن جي مقابلي ۾ گهٽجي ويئي. اهو مقام ان جي عملي 
اهميت موجب گهٽبو وڌندو رهيو جڏهن ت انسانن جي تهذيب ۽ اخلاق ۾ 
ترقي ۽ تنزل سان ان ۾ ڪو خاض فرق ن پوندو هو. 

شڪار جي زماني ۾ اها شڪار کاڻ سواءِ هر قسم جو ڪم 
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ڪندي هئي. جڏهن ت مرد شڪار جي خطرن ۽ سختين کي منهن ڏيڻ لاءِ 
سڄو ٻال آرام ڪندو هو. عورت ڪشرت سان ٻار پيدا ڪندي هئي. 
انهين جي پالنا ڪندي هئي. گهر جي سار سنيِال ڪندي, ٻيلن ۽ ٻڊين 
مان غذا گڏ ڪندي, کاڌو پچائيندي, صفاثي ڪندي, ڪپڙا سبدي ۽ ڄوتا 
وغيره ٺاهيندي هئي ۔ ان ڪري جڏهن قبيلو هڪ جاءِ تان لڏ پلاڻ ڪندو 
هو ت مرد جي شڪار جي سامان کان سواءِ ڪجھ ب ن كندو هو. ڇو ت 
اڻ کي ٻاهرين حملي کي منهن ڏيڻو پوندو هو جڏهن.ت عورت باقي سموري 
گهر جو سامان کڻندي هئي. جهنگلي عورتون نوڪرن ۽ بار ڍوئڻ جي 
جانورن جي طور تي استعمال ٿينديون هيون. جيڪڏهن اهي ڪمزوريءَ 
جي ڪري ن ڪري سگهنديون هيون ت انهن کي سندن حال تي ڇڏيو 
ويندو هو جڏهن لاڙي مري ((118118) جي مڪاٺي ماڻهن, سامان سان 
لڏيل ڏاند ڏٺا ت انهن سمجهيو ت اهي گورن ماڻهن جون. زالون آهن. طاقت 
۾ فرق (جنهن جي بنياد تي ٻن جنسن ۾ متڀيد قائم ڪيو ويندو آهي“ 
ان زماني ۾ ن هو. اهو فرق خلقي ن پر ماحولياتي آهي, پنهنجي؟حياتياتي 
مجبورين جي باوجود عورت قد, برداشت, طاقت ۽ همت ۾ مرد جي برابر 
هئي ڇو ت ان وقت تائين ان کي زيور, سجاوت جي شيءِ ۽ جنسي 
رانديڪو ن سمجهيو ويندو هو بلڪ هوءَ هڪ جانور هئي, جيڪا ڊگهي 
وقت تائين ڏکيو ڪم ڪري سگهندي هئي شيميورا جي هڪ سردار جو 
چوڻ هو ت ”عورت ڪم لاءِ پيدا ٿي آهي.(هڪ عورت ايترو وزن ڇڪي 
يا کڻي سگهندي اهي جيترو ٻہ مرد کڻن ٿا. هو تنبو ٺاهي ڪپڙا تيار 
ڪري, انهن جي مرمت ڪري ۽ رات جي وقت اسان کي گرمہ رکي ٿي. 
اسان ان کان سواءِ سفر ن ٿا ڪري سگهون. هو یام گهٽ قيمت تي 
وڌيڪ ڪم .ڪري ٿي. ڇوت هوءَ سدائين پچائڻ جو ڪم ڪندي رهي 
ٿي ۽ هوءَ ڏکئي وقت ۾ رکو آڱريون چٽي ب: گذارو ڪري سگهي ٿي.) 
ابتدائي معاشري ۾ ب معاشي ترقي گهڻو ڪري مرد بجاءِ عورت جي 
دولت هئي .ين مر شڪ ۽ انا ڪٽ ڪرڻ جي قدڀ طرين 
سان چنبڙيو رهيو. جڏهن ت[عورت پنهنجي ساهي پٽڻ واري هنڌ جي 
ڀرپاسي ۾ زراعت ۽ اهڙن ٻين فنن کي هٿي وٺرائي جيڪو عمل پوءِ ب 
زماني جي اهم صفت بنجي ويو. ”وونئڻ جو ٻوٽو” جنهن کي يونان وارا 
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”ان سان لڏيل“ وڻ چوندا هئا. قديم عورتون ان مان ڌاگو ٺاهينديون هيون 
۽ سٽ جو ڪپڙو تيار ڪنديون هيون آهي عورتون ئي هيون جن سيڻ, 
پرڻم ڪپڙا اڻڻ ٽوڪرا ناهڻ, ٿانو ناهڻ, ڪاٺ جو ڪم ۽ عمارت 
جي اڏاوت شروع ڪئي. گهڻن معاملن ۾ عورت ئي شروعاتي واپار کي 
رواج ڏنو. هن گهر جي سجاوٽ ڪئي ۽ پنهنجي پالتو جانورن جي فهرست 
۾ مرد کي ب شامل ڪيو ۽ ان کي سماجي لاڙن ۽ خوش اخلاقيءَ جي 
پوءِ جيئن جيئن زراعت ۾ موبهارا پيدا ٿيڻ شروع ٿيا ۽ انهن مان 
وڌيڪ فائدو حاصل ٿيڻ شروع ٿيڻ لڳو تيئن سگهاري صنف (مرم) ان وڌ 
۾ وڌ پنهنجي هٿ ڪرڻ شروع ڪيو. مال پالڻ مان مرد کي دولت جو 
نئون ذريعو, طاقت ۽ قوت ملي. زراعت جيڪا قديم طاقتور نمرودن کي بي 
مزي لڳندي هئي. احرڪار مردن ان کي تسليم ڪري ورتو. ان سان گڏ 
ئي مغاشي رهنماڻن جيڪا هڪ 'وڏي. عرضى تاڻڻ عورت وٽ هٿي اها 
هاتي مردن جي اخعتيار ص اچي ويثي. عورتن جا سيکاريل جانور جڏهن 
ميدان ۾ ڪم ڪرڻ لڳا ت اهي عورتن جو نعم البدل ثابت ٿيا" 
جيڪي ان وقت تائين پوکن م ڪم ڪٺليون هيون. ”ان ڪري هاڻي 
ڀوک جو ڪم ب مرد جي هٿ ۾ اچي ويو ڪوڏاري کان هر ڏانهن ترقيءَ 
سان جسماني قوت ۾ واڌارو اچي ويو ۽ مرد اڻ لائق ٿي ويو ت پنهنجي 
مٿڀرائپ جي دعويٰ ڪري سگهي. مال ۽ زميني پيداوار جي ملڪيتي 
تبديليءَ جي واڌاري جي ڪري عورت جي جنسيٰ هيٺانهپ جو ٻيو درجو 
شروع ٿيو وت مرد هاڻي عورت کان ان جي وفاداريءَ جي گهر ڪري 
رهيو هو جنهن وسيلي هو پنهنجي جائداد پنهنجي ٻارن ڏانهن منتقل ڪري 
سگهي. آهستي اهستي مرد پنهنجو اختيار مڃائي ورتو. ٻيءُ جي اختيار کي 
تسليم ڪيو ويو ۽ جائداد مرد وسيلي منتقل ٿيڻ لڳي. ماءُ جي حق پيءُ 
جي -حق اڳيان مٿو ٽيڪيو ۽ پدري خاندان, جنهن ۾ سڀني کان پوڙهو 
مرد سردار هوندو هو, معاشري جو معاشي, قانوني, سياسي ۽ اخلاقي يونٽ 
بنجي ويو ۔ اڳ نسواني (عورت جا) ديوتا هوندا هئا. جيڪي هاڻى مرداڻا 
بڻجي ويا ۽ انهن جا اهڙا اهڙا حرم (گهر) هئا جن جا ماڻهو اڪيلائي ۾. 
خواب ڏسندا هئا. مدري نظام_ سان پدري نلام منتقلي عورت جي حيثّيت 
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لاءِ هاڃيڪار هئي. مڙني اهم پهلوئن جي اعتبار کان هوءَ ۽ ان جا ٻار 
پهرين ان جي ٻيءُ ۽ سڀني کان وڏي ڀاءُ ۽ پوءِ ان جي مڙس جي ملڪيت 
بنجي ويا. ان کي شاديءَ لاءِ ائين خحريد ڪيو ويو جيئن غلام کي منڊيءَ 
مان خريد ڪيو ويندو هو. جڏهن ان جو مڙس مري ويندو هو ت اها جائداد 
جي طور تي ان جي وارثن وٽ ايندي هئي. نيوگياناءِ نيو هيبرو سليماني 
ٻيٽ, فجي ۽ انڊيا وغيره ۾ ت ان کي پنهنجي مڙس جي موت سان گڏ مرڻو 
پوندو هو يا وري اها اميد ڪئي وينڊي هئي ت اها ايندڙ جهان ۾ پنهنجي 
مڙس جي خدمت لاءِ آپگهات ڪري ڇڏيندي. پوءِ پيءُ کي اهو حق 
حاصل هو ت پنهنجي زالن ۽ ڌيئرن سان جيڪو وڻيس سو سلوڪ ڪري 
ڀلي اهو انهن کي آئين ئي ڪنهن کي ڏئي يا وڪڻي ڇڏي. پدري نظام 
۾ مرد کي اهو اختيار حاصل هو ت گهر کان ٻاهر ب جنسي لاڳاپا قائم 
رکي. جڏهن ت عورت شادي کان اڳ مڪمل طور تي پنهنجي عصمت 
قائم رکڻ ۽ شادي کان پوءِ پنهنجي مڙس جي وفادار رهڻ جي پابند هئي. 
آئين زندگيءَ جو ٻٽو معيار پيدا ٿيو. عورت جي عام طور تي محڪومي 
جيڪا شڪار جي دور ۾ موجوڊ هئي ۽ جنهن ۾ مدري حق جي دور ۾ 
ٿوري گهٽتائي اچي ويئي هئي. هاڻيٰ وڌيڪ عام ۽ بي رحمہ ٿي ويئي 
هئي. قديم روس ۾ پيءُ پنهنجي ڌيءَ جي شاديءَ تي ان کي هلڪو ڪوڙو 
هڻندو هو ۽ پوءِ اهو ئي ڪوڙو گهوٽ کي پيش ڪندو هو جيڪو ان ڳالھ 
جي علامت هو ت ان کي مارڻ جو حق هاڻي مڙس کي حاصل ٿي ويو 
آهي. ايسيتائين جو آمريڪي انڊينزن جن وٿ مدري دور جو زمانو ڊگهي 
عرصي تائين رهيو, پنهنجي عورتن سان سختيءَ سان پيش ايندا هئا. انهن 
کي ”ڪتي“ جي نالي سان سڏيندا هئا. انهن کان خدمت ڪرئيندا هئا. 
هر پاسي عورت جي زندگي مرد جي مقابلي ۾ ڪريل سمجهي ويندي 
هئي. جڏهن ڇوڪريون پيدا ٿينديون هيون ت آئين خوشي ن ملهائي ويندي 
هئي جيئن ڇوڪرن جي پيدائش جي وقت ملهائي ويندي آهي. ڪڏهن 
ڪڏهن ب مائرون پنهنجي نياڻين کي پريشانين ۽ مصيبتن کان بچائڻ لاءِ 
پاڻ ئي ماري ڇڏينديون هيون. فجيءَ ۾ زال کي خوشيءَ سان وڪيو ويندو 
هو, جنهن جي عام طور تي قيمت هڪ بندوق هوندي هئي. ڪجھ قبيلن 
۾ مرد ۽ عورت گڏ ن سمهندا هئا ڇوت ٿي سگهي ٿو ت متان عورت جو 
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ساھ مرد کي ڪمزور ڪري ڪڇڏي. . مد لاءِ باقاعدگيءَ سان گهر 
۾ سمهڻ مناسب تصور ن ڪيو ويندو هو. نيوڪلينڊونيا ۾ عورت هڪ 
منھ ۾ سمهندي هئي جڏهن ت مرد گهر ۾ اندر سمهندو هو. فجيءَ جي . 
ڪجھ مندرن ۾ ڪتن کي ت داخل ٿيڻ جي اجازت هئي پر عورتن کي 
داحل ٿيڻ کان منم ڪئي ويندي هئي.(مذهبي رسمن مان عورتن جي 
نيڪالي اج ب اسلام ۾ موجود آهي“ بي شڪ عورت سدائين اهڙي مهارت 
مان مزو ورتو جيڪو دير تائين ٿيندڙ گفتگو مان حاصل ٿيندو آهي. مرد 
کي ڌڪاريو ويندو هو يا ڪڏهن ڪڏهن ان کي مار ب ڏني ويندي هئي. 
پر هو مجموعي طور تي اقا هو ۽ عورت ٻانهي. ڪافر عورتن کي غلامن 
َ‫ وانگر ريد ڪندا هئا جيڪي سڄي زندگيءَ جي ڪمائيءَ جو ذريعو 
هونديون هيون. جڏهن گهڻي انگ ۾ زالون گڏ ٿي وينديون هيون ت اهو 
مرد باقي زندگي آرام ڪندو هو ۽ ان جون زالون ان جو سڄو ڪم 
ڪنديون هيون. قديم هندستان جي قبيلن ۾ عورت کي پالتو جانورن 
وانگر موروثي جائداد جو حصو سمجهيو ويندو هو. موسيٰ جي آحري 
حڪم ۾ ب ان معاملي ۾ ڪو چٽو فرق ن, آهي. نيگرو آفريڪا ۾ عورت 
ڪه .ني ما ڪر کن سوا 
جسن لد جواداميت اهٿي ٳ شادي بلڪيتا جن قائون ۽ غلاشيءَ جي 
حصي جي طور تي شروع ٿي) 
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تهيب جا اخلاقتي 


ڪو. معاشرو نظم ۽ ضبط کان سواءِ قائم ن ٿو رهي سگهي ۽ نظم 
۽ ضبط قاعدن قانونن کان سواءِ نامسڪن آهي. اسان ان کي تاريخ جو 
قانون سمجهي سگهون ٿا ڇوت قانون جي گهڻائيءَ وانگر ارواجن ۽.دستورن 
جي قوت ۾ ب تبديل ٿيندي رهندي آهي. سوچ ۽ فڪر جي گهڻائيءَ وانگر 
جبلت جي قوت ب تبديل ٿڻي سگهي ٿي. . گي جي يل لاءِ ڪج 
ضابطا لازمي آهن. اهي ضابطا مختلف گروهن ۾ مختلف ٿي سگهن ٿا 
پر گروھ جي اندر انهن کي هڪ جهڙو هئڻ گهرجي . اهي ضابطا رسمون, 
رواج (خخائق ضابطا, ۽ قائرڻ کي سنهن تا. 
رسيون: 
انساني ورتاءَ نجون اهي شڪليون آهن جن کي ماڻهن مناسب ڄاتو. 
رو أڅ: 
هي اهي رسمون آهن جن کي ايندڙ نسلن آزمائش غلطين ۽ گهٽائڻ 
وڌائڻ کانپوءِ قدرتي طور تي چونڊي قبول ڪيو. 
اخلاقتي ضابطا: 
هي اهڙا رواج آهن جن کي گروھ پنهنجي بهبود ۽ ترقيءَ لاءِ لازمي 
ٹي ٿو. اڻ سڌريل معاشرن ۾ جڏهن قانون لکت ۾ ن هوندو هو ت اهي 
اهم رواج ۽ اخلاقي قانون انسان جي هر شعبي کي ضابطي م آڻيندا هئا ۽ 
بخاارتيٰ نظام کي جٽاءُ ۽ تسلسل ڏيندا هئا. وقت جي ڊرجي وار روشني 
مانا اهڙيون رسمون لڳاتار تڪرار جي بدولت فرد جي فطرت بنجي وينديون 
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آهن. جيڪڏهن هو انهن کي ٽوڙي ٿو ت هو هڪ خاص قسم جو 
خوف, بي چيني ۽ شرم محبوس ڪري ٿو. اها ان ضمير يا اخلاقي 
سوچ جي شروعات اهي جنهن کي ڊارون جانورن ۽ انسانن ۾ اثرائتو فرق 
سڏي ٿو پنهنجي اعليٰ شڪل ۾ ضمير معاشرتي شعور آهي. فرد جو 
گروھ سان تملق هئڻ جو احساس آهي جنهن ڪري هو وفاداري ۽ سچائيءَ 
جهڙا قدم کڻي ٿو. اخلاقيات جز ۾ ڪل ۽ ننڍي گروهھ جو ڪنهن وڏي 
گروھ جي رڇ مهم سهڪار آهي . بيشڪ ان سهڪار کاڻ سواءِ تهذيب 


)1 
شاحسن 
اهڙيون رسمون جيڪي ڪنهن گروھ جي اخلاقي ضابطي کي 
جوڙين ٿيون. انهن رسمن جو پهريون ڪم مخالف جنس جي وچ ۾ 
لاڳاپن کي ضابطن ۾ آڻڻ آهي. ڇوت اهي لاڳاپا خرابي, تشدد ۾ ممڪن 
زوال جو مستقل ذريعو آهن. ان جنسي ضابطي بنديءَ جي بنيادي شڪل 
شادي آهي. جنهن جي تعريف هينئن ڪري سگهجي ٿي ت ”اها ٻارن جي 
سار سنڀال لاءِ هڪ جوڙي جي گڏيل ميلاپ يا رابطي جو نالو آهي #ٻ1گهشڱڈٰ 
هڪ تبديل ٿيندڙ ۽ غير مستقل ادارو آهي جيڪو پنهنجي تاريخ دوران 
تقريباً هر تصور لائق شڪل ۽ تجربي اڻ سڌريل دور ۾ جوڙي کان سواءِ 
گڏجي پيدا ڪندڙ ٻارن جي سار سنڀال کان وئي جديد دور ۾ ٻارن جي 
سار سنڀال کان سواءِ گڏجي رهڻ تائين گذريو آهي. 
اسان جي حيوانن جهڙن ابن ڏاڏن ان کي ايجاد ڪيو. ڪجھ پکي 
ٻچا ڏيندڙ ساٿين جي طور تي سدائين لاءِ هڪ ساٿي سان گڏ رهندا آهن. 
رهندا آهن. انهن م ڪيٽريون ئي انساني عادتون آهن. ماديءَ جي ڪنهن 
قسم .جي غيرمحتاط ورتاءُ تي نر سختيءَ وارو سلوڪ ڪندو آهي. ڊي 
ڪرسپگني چوي ٿو ت ”يونيو جابن مانس خاندان ۾ رهن ٿا. نر مادي ۽ 
. اڪ سج اس بابت لکي ٿو ت ”پوڙهن بن مانسن 
کي وڻ چِن هيٺان ويهي ميوا کائيندي ۽ مشڪريون ڪندي ڏسي سگهجي 
مڄ ! 


ٿو. جڏهن ت انهن جا ٻچا انهن جي چئني پاسي هڪ ڏار کان ٻئي ڏار 
تي ينگ ٽپا ڏيئي رهيا هوندا آهن“ شاديءَ جو عيل انسان کان وڌيڪ 
پراڻو آهي. شادي کان بنا معاشرا ام گهٽ آهن. پر ڪو هٿيار محقق 
اهڙن ڪافي معاشرن جي جاچ ڪري ننڍڙن کير ڏيندڙ جانورن کان وٺي 
اڻ سڌريل انسان جي شادين تائين آزاد مباشرت (مرد ۽ عورت جي جنسي 
ميلاپ) جي عبوري دور کي طك ڪري سگهي ٿو. فٿونا ۽ هوائي ۾ ماڻهن 
جي گهڻائي شادي ن ڪندي هئي 1 ليوبو ج جا رهواسي آزاديءَ ساڻ بنا 
9 
يورنيو جا ڪجھ قبيلا بنا شاديءَ جي ملي پکين کان وڌيڪ آزاد رهندا هئا 
۾ قدريم روس جي ڪجھ قبيلن ۾ مرد عورت کي بنا ڪنهن ڊپ باءَ يا 
جهل يل ٫ټن‏ انبفٹال ڪن هر.اان ڪڙي ڪهن .ورت ب ڪڪ 
مخصوص مڙس ن هو. افريقا جي ڄامڙن ۾ شادين جو دستور ت هو پر 
”اهي حيواني جبلت بنا ڪنهن بندسُ جي پوري ڪندا هئا.ز | عورت جو 
قوسي مڪليت هئڻ جو اهو اڻ سڌريل عمل جيڪو اڻ سڌريل دور جي 
زمين ۽ غذا جي اش شتراڪيت مان ڪلهو ڪلهن ۾ ملائي هلندو رهيو, اهو 
ايترو تت جلد مري ويو جو هاڻي ان جون ڪجھ ب نشانيون باقي ن آهن. 
تنهن هوندي ب ان جون يادون اڃان تائين باقي آهن فطري انسان جو خيال 
هو ت هڪ زال وارو عمل (جنهن کي اهي مزد جي عورت تي اجاره داري 
سمجهندا هئا) غير فطري ۽ غير اخلاقي 9 "اختيار ۽ آزادي جي موسمي 
ميلن ۾ (اڄ ب ميڊري گراس ۾ ڪنهن حد تائين موجود آهي) عارضي 
طور تي جنسي پابنديون هڻايون وينديون هيون. ان ۾ ڪا عورت مرد جي 
درحواست ٿن شادي کان اڳ پنهنجو پاڻ ّټٰ ان جي حوالي ڪري 
سگهندي هئي. جيئن بابل ۾ مليشا جي مندر ۾ ٿيندو هو. زال اڌاري ڏيڻ 
جي رسم گهڻين َِ ئي اڻُ سڌريل مهمان نوازين جي رسمن ۾ لازمي هئي. 
شروعاتي جاگيرداري واري يورپ ۾ پهرين رات جي حق وسيلي جاگيردار 
ڪنوار سان پهرين رات گذاريندو هو. ان کان پوءِ گهوٽ کي شاديءَ جو 
عمل پورو ڪرڻ جي اجازت ڏني ويندي هئي. _ 
اهڙن تجربن جي مختلف قسمن اهستي اهستي بي ريا لاڳاپن جي 
جاءِ ورتي. ملاڪا جي اورنگ سڪائي ۾ هڪ ڇوڪري قبيلي جي هر 
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مرد سان ڪجھ وقت لاءِ رهندي هئي ۽ هڪ کان ٻئي ڏانهن منتقل 
ٿيندي رهندي هئي. جڏهن هڪ چڪر مڪمل ٿيندو هو ت پوءِ نئين سر 
ٻيو چڪر شروع ٿيندو هو. سائيبريا جي پاڪوتن, ڏکڻ آفريڪا جي بوتو 
قدن, تبت جي هيٺين طبقي ۽ ٻين ڪيترن ئي قبيلن ۾ شادي بلڪل 
تجهرباتي هئي ۾ ڪنهن ب ڌر جي ارادي تي بنا سبب ٻڌائڻ جي خختم ڪري 
سگهبي هئي. جهنگلي ماڻهن شاديءَ جي تعلق ختم ڪرڻ لاءِ معملولي 
- اختلاف ڪافي هو. ۽ ٻئي ڌريون ترت ئي نئين جاءِ تي پنهنجا لا ڳاپا قائم 
ڪري وٺنديون هيون. سر فران سس گالٽن جي راءِ موجب ت 'مارا جا 
رهواسيٰ هر هفتيُ جوڙ بدلائيندا هئا ۽ ڪڏهن ڪڏهن ت مون کي تمقيق 
ڪرڻ کان سواءِ خبر , پوندي هئي ڌ ڪنهن خاص وقت ۾ فلاڻي عورت 
جو ڪهڙو مڙس هو. بيلا قبيلي ۾ عورتن جي ڏي وٺ ٿيندي هئي ۽ اهي 
پنهنجي مرضي تي هڪ مڙس کي ڇڏي ٻئي مڙس وٽ وڃي سگهنديون 
هيون. نوجوان ڇوڪريون جيڪي پنهنجي عمر جا ويھ سال مس پورا 
ڪنديون هيون ت انهن جا چار پنج جيئرا مڙسن هوندا هئا.“" هوائيءَ ۾ 
شاديءَ لاءِ جيڪو لفظ ڪتب ايندو هو ان جو مطلب " ڪوشش ڪرڻ“ 
هو. تهتيءَ _ هڪ صدي کان اڳ تائين ٻارن جي پيدائش گڏجي رهڻ 
آزاد هو. جيڪڏهن ٻار پيدا ٿي پوندو هو ت والدين بنا ڪنهن ٿڪ چنبي 
جي ان کي ماري ڇڏيندا هئا يا جوڙو ٻار جي پرورش لاءِ وڌيڪ تعلق 
جوڙي سگهندو هو. مرد مامتا جي فرض کي پوري ڪرڻ جي بدلي ۾ 
عورت جي مدد جي حامي ڀري. 

لا ار وڪ ال ان اد جير رهن صديءَ ات 
(جيڪو هاڻي ڪيريا آهي) ۾ رهندو هو, لکي ٿو ت ”جيڪڏهن ڪو 
شادي شده مرد ويهن ڏينهن لاءِ ڪيڏانهن پري هليو وڃي ٿو ت ان جي زال 
کي حق حاصل آهي ت جيڪڏهن اها چاهي ت پنهنجي لاءِ ٻيو مڙس 
گولهي سگهي ٿي ۽ اهڙيءَ ريت مڙس کي اهو حق حاصل آهي ت هو جتي 
ترسي ٿو اٿي پنهنجي لاءِ زال کي چونڊي سگهي ٿو.“ شادي ۽ االاقيات 
۾ جديد تصور ڪيڏا ن قديم آه: 

لي ٽورينو شاديءَ بابت اج ت ”وحشي معاشري جي دوران هر 
ممڪن تربو ازمايو ويو اهي. ڪيترن ئي نسلن ۾ اڃا ب ان تي عمل ٿئي 
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ٿو ۽ پورپ ۾ موجود عمودي اخلاقي تصورن کي ان سلسلي ۾ ٿوري ه 
َ‫ اهميت ن ڏني ويندي هئي“ مستقل متجربن کان سواءِ گڏيل غربا يب هئا. 
ڪجھ معاملن ۾ ”گروهي شاديون " ملن ٿيون. جنهن مطابق هڪ گروھ 
سان تعلق رکندڙ ڪيترائي مرد هڪ ٻئي گروھ سان تعلق رکندڙ ڪيترين 
ئي عورتن سان گڏيل شادي ڪري وئندا هئا مثال طور تبت ۾ اهو رواج 
هو ڀائرن جو هڪ گروھ ڀينرن جي هڪ گروھ سان شاديءَ جي ڪري 
وئندو هو ۽ اهي ٻئي گروھ جنسي اشراڪيت تي عمل ڪندا هئا. هر مرد 
هر عورت سان گڏ رهندو هو. قيصر قديم برطانيا ب۾ُ هڪ اهڙي ئي رواج 
جو ذڪر ڪيو آهي. ان جون نشانيون ابتدائي يهودين ۽ ٻين قومن ۾ ملن 
ٿيون. جن موجب هڪ ڀاءُ جو فرض هو ت ٻئي ڀاءُ جي بيواھ سان 
شادي ڪري. اِن قانون جى ڪري ارنان وارا ڏاڍا تنگ ٿيا هئا. 
انسان کي اڻ سڌريل معاشري جي اڌ آزاد جنسي مياشرت کي انفرادي 
شادي ۾ تبديل ڪرڻُ جي ضرورت ڇو محسوس ٿي؟ جيئن ت فطري 
انسانن جي اڪثريت ۾ شادي کان اڳ جنسي لاڳاپن تي پابنديون ن 
هيون. ان ڪري شاديءَ جو دستور جسماني خواهش ڪري وجود ۾ ن 
آيو. ڇوت شادي پنهنجي پابندين ۽ نفسياتي مونجهارن جي ڪري جنسي 
اشتراڪيت وانگر مردن جي نفس جي خواهش جي تسڪين ن پئي ڪري 
سگهي. ن ئي مرد شبروع ۾ انفرادي طور تي خان, واريءَ جي معامرن ۾ ايڏا 
مضبوط هئا جو پنهنجي ٻارن جي پرورش انهن جي ماءُ, خاندان ۽ جرگي 
جي مقابلي ۾ وڌيڪ بهتر طور تي ڪري سگهن. ڪجھ لوس معاشي 
مقصد اهڙا هوندا جن شاديءَ جي ارتقا ۾ مدد ڪئي هوندي. (اسان کي 
ياد رکڻ گهرجي ت اسان شروعات بابت نام گهٽ ڄاڻون ٿا) شايد اهي 
مقصد ملڪيت جي ترقي ڪندڙ اداري سان گڏيل هئا «ا/ 
انفرادي شادي مرد جي سستن غلامن ۽ پنهنجي جائداد کي ٻين مردن 
جي ٻارن وٽ وڃڻ کان بچائڻ جي خواهش جي نتيجي ۾ عمل ۾ آئي. 
زالن جي گهڻائي گهڻ مڙسي (هڪ عورت جا گهڻا ئي مڙس) جي ڪري 
اڳيان آئي. مثال طور ٽوڊا ۽ تبت جي ڪجھ قبيلن ۾ اهو رواج موجود 
اهي ۽ اهو دستور راج ب انهن علائقن ۾ ڏسي سگهجي ٿو جتي عورتن جي 
پيٽ ۾ مرد۔ گهڻا هوندا آهن. پر اهو دستور ترت ئي فاتح مرد جو شڪار 
تك>..:ىٍٰ 
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بنجي ويو ۽ ترت ئي هڪ مرد جي گهڻين زالن وارو رواج عمل ۾ آيو ۔ 
وچين دور ۾ الاهيات پسندن جو خيال آهي ت محمد يهو جن گهڻيون 
زالون رکڻ جي رواج کي شروع ڪيو پر اهو اسلام کان ڪجھ سال اٻ 
جو دستور هو جيڪو قديہ زماني ۾ شاديءَ جو مروج طريقو هو. ان کي 
عام بناڻڻ ۾ گهڻائي سبب شامل آهن. قديم معاشري ۾ شڪار ۽ جنگ 
جي ڪري مرد جي زندگي وڌيڪ پرتشدد ۽ وڌيڪ خطري واري هئي. 
مردن جي. موت جي شرح عورتن جي ڀيٽ ۾ وڌيڪ هئي. ان نتيجي ۾ 
عورتن جي گهڻائيءَ جي ڪري ڪنوارين عورتن جي چونڊ. زالن جو تعداد 
زڌائڻ جو وڏو سبب هئي پر اهي ڪنوارپ انهن قبيلن لاءِ ناقابل برداشت 
هئي جيڪي موت جي شرح جي واڌ جي نقصان جو پورائو گهڻا ٻار پيدا 
ڪرڻُ چاهيندا هئا. اهڙا قبيلا بنا مڙس وارين بي اولاد عورت کان نفرت 
ڪندا هئا. ان کان سواءِ مرد زالن ۾ واڌارو چاهيندا هئا. انگولا جا نيگرو “ 
چوندا هئا ت ”اهي سدائين هڪ ٿالهي ۾ کاڌو کائڻ پسند ن ڪندا آهن. 
ٻيو تت مرد جوان عورتن کي وڌيڪ پسند ڪندا هئا جڏهن ت اڻ سڌريل 
معاشرن ۾ عورتون جلد پوڙهيون ٿي وينديون هيون. اڪشر عورتون گهڻيون 
زالون رکڻ جي عمل کي گهڻو پسند ڪنديون هيون. ان ڪري اهي ٻارن 
جي ڊگهي پرورش ۽ گهڻائي سان ٻار پيدا ڪرڻ جي زحمت کان بچي 
وينديون هيون. جڏهن تم مرد جي جنسني ۽ وڌيڪ ٻار پيدا ڪرڻ جي 
خواهش ۾ ب رڪاوٽ پيدا ن ٿيندي هئي. ڪڏهن ڪڏهن آئين , ٿيندو 
هو ت جڏهن پهرين زال محنت ڪري ٿڪاوٽ کان چور ٿي ويندي هئي ت 
پنهنجي مڙس لاءِ هڪ ٻئي زال حاصل ڪرڻ ۾ ان جي مدد ڪندي هئي 
تت جيئن ان جو ٻوجھ گهٽجي وڃي ۽ واڌو ٻار خاندان جي پيداواري قوت 
۽ دولت ۾ واڌارو ڪري سگهن. ٻار معاشي اثاثو هئا ۽ مرد عورتن کي 
سيڙپڪاري ڪري وياج جي طور تي کانئن ٻار حاصل ڪندا هئا. پڌري 
نظام ۾ زالون ۽ ٻار مرد جا غلام هوئدا هئا. اهي تعداد ۾ جيترا گهڻا 
هوندا هئا اهو مرد آيترو ئي امير هوندو هو. غريب ماڻهو هڪ ٿٌي زال رکندو' 
هو, پر هو ان کي شرمناڪ صورتحال سمجهندو هو. جنهن مان هو گهڻيون 
زالون ۽ وڌيڪ ٻار هوندا هئا. انڪري گهڻيون زالون حاصل ڪري هڪ 
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بيشڪ گهڻيون زالون رکڻ ان معاشري جي ازدواجي ضرورتن جي 

عين مطابق هو. جتي عورتون مردن جي مقابلي ۾ وڌيڪ هيون. جديد 
معاشري ۾ قابل ۽ ذهين ماڻهو وڌيڪ عمر ۾ شادي ڪري ٿو ۽ ان جا 
گهٽ ٻار هوندا آهن. وڌيڪ زالون رکڻ وراي رواج هيٺ قابل ٹرين ماڻهوءَ 
جون گهڻيون زالون رکڻ جو رواج مڙني فطري قومن ايستائين جو مهذب 
انسانن جي اڪشريت ۾ ب باقي رهيو. اوير جي ملڪن ۾ اهو رواج هاڻي 
ختم ٿيڻ شروع ٿيو آهي. تنهن هوندي ب انهن ڪجھ حالتن ان جي 
< خلاف عمل ڪيو. زرعي زندگيءَ جي بدولت ۽ خطري ۽ تشدد ۾ ڪيميءَ 
جي بدولت مخالف جنس تعداد جي اعتبار کان هڪ جيتري ٿي ويئي . 
انهن حالتن هيٺ کليل نموني گهڻيون زالون رکڻ خوشحال اقليت جو 
خاص اعتبار بتجي ويون. ماڻهن اڪشريت سان گهڻو ڪري اهڙي يڪ 
ازدواجيءَ (هڪ رکڻ جو عمل) تي عمل ڪيو جنهن ۾ زنا ڪاري پڻِ 
شامل هئي. جڏهن ت ٻغيٰ اقليت يعني ڪنوارن ماڻهن, اميرن جي گ 
شاديءَ ۾ توازن پيدا ڪيو. مرد م حسد ۽ عورت ۾ ملڪيت جو تصور 
اثرائتي طور تي ان صورتحال ۾ داخل ٿيو جڏهن ٻئي جنسون تعداد ۾ 
هڪ جيتريون ٿي ويون. وت هاڻي طاقتور مرد وڌيڪ تعداد ۾ زالون ن 
پئي رکي سگهيو. هو اهو پئي ڪري سگهيو ت ٻين جي حقيقيٰ ۽ اسڪاني 
زالن. کي حاصل ڪري پنهنجي زالن کي چڙ ڏياري ۽ ائين ڪرڻ لاءِ 
اتساهي. ان ڪري گهڻ پرڻي جو رواج هڪ ڏکيو معاملو بنجي ويو ۽ 
7 چالاڪ ترين مرد ئي ان کي قائم رکي سگهيا. جيئن جيئن جائداد وڌندي 
وئي ۽ مرد ايندڙ نسلن لاءِ ننڍن ننين ٽڪرن ۾ جائداد جي ورڇ کان 
نفرت ڪرڻ لڳو ۽ ان کي خيال آيو ت ”وڏي بيگم“ باقي ڪنيزن ۾ فرق 
ڪري ت جئين رڳو وڏي بيگمہ جا ٻار ئي وراڻت ۾ حصيدار ٿين. اسان 
جي نسل تائين ايشيا ۾ شاديءَ جي رڳو اها ئي حيشيت باقي رهجي ويئي. 
اهستي آهستي وڏي بيگہ ئي اڪيلي زال رهجي وئي. باقي ڪنيزن کي 
ڌار ۾ لڪائي رکيو ويو يا وري اهي غائب ٿي ويون. پوزپ ۾ جيئن جيئن 
عيسائيت منظر عام تي ائي٬ت‏ جنسي لاڳاپي جي قانوني شڪل طور هڪ 
شادي جي عمل گهڻ پرڻي جي عمل جي جاءَ والاري. پر لکت ۽ رياست 
وانگر هڪ شاديءَ وارو عمل ب هٿرادو ۽ جڙتو آهي ۽ اهو ن تاريخ جو 
]61 


انسان,رتمڌيب جار ارتقاہ 


حصو آهي ۽ , ئي تهذيب جي شروعات جو. 

جنسي لاڳاپن جي ڀلي ڪهڙي ب صورت هجي شادي تقريباً اڻ 
سڌريل قومن ۾ فرض هئي. ان پرڻيل مرد جي برادريءَ ۾ ڪاب عزت ن 
هوندي هئي ۽ ان کي اڌ مرد ليکيو ويندو هو. جرڳي کان ٻاهر ب شادي 
لازبي هئي يعني مرد مان اها اميد رکي ويندي هئي ت هو پنهنجي جرڳگي 
بجاءِ ڪنهن ٻئي جرڳي مان زال حاصل ڪري. ڇا اهو دستور ان لاءِ 
پيدا ٿيو ت ان سذريل ذهن ٻارن تي ويجهڙائيءَ واري شاديءَ جي ڪري پيدا 
ٿيندڙ راب اثرن بابت شڪ ڪندو هو یا اهڙيءَ ريت ڪيترن ئي 
گروهن جي وچ ۾ شاديون سياسي اتاد کي مضبوظ بنائينديون هيون . 
معاشرتي تنظيم کي هٿي وٺرائينديون هيون ۽ جنگ جي خطرنکي گهٽ 
ڪنديون هيون . يا ٻٻئي قبيلي مان زال حاصل ڪرڻ مردانگيءَ جي علامت 
بنجي ويئي يا اهو ت, قرب مان نفرت پيدا ٿيندي آهي ۽ مفاصلو خيال کي 
وڌيڪ دلربائي بخشيدو آهي. اسان ان بابت ڪچھ ن ٿا جاڻون تنهن 
هوندي ب اڻُ سڌريل معاشري ۾ پابندي هم گير هئي.#جيتوڻيڪ فرعونن 
بطليهموسين ۽ آنڪا جي رهواسين ان جي زبردست ڀڃڪڙي ڪئي. 
اهي سڀ ڀاءُ ڀيڻ جي شاديءَ جا حامي هئا. اهو رواج رومين ۽ جديد 
قانون ۾ باقي رهجي ويو ۽ شعوري ۽ لاشعوري طور تي اڄ ب اسان جي روين 
کي ترتيب ڏيئي ٿو) 

مرد ٻشي قبيلي مان ڪيئن زال حاصل ڪندو هو؟ جيئن مدري 
تنظيم مضبوط هئي ان ڪري ان کي اڪثر پنهنجي گهريل ڇوڪريءَ 
جي جرگي ۾ وڃي رهڻو پوندو هو پر جيئن پدري نظام ترقي ڪندو ويو ت 
مرد کي اجازت ملي ويئي ت ڇوڪريءَ کي پنهنجي پيءُ جي ڪجھ 
خدمت ڪرڻ کان پوءِ پنهنجي زال کي پنهنجي قبيلي ۾ کڻي وڃي. 
يعتورب ليح ۽ راشيل راءِ لابان جي خذمت ڪئي . هن ڪڪ لي 
طاقت جي زور تي پنهنجي محبوہ کي حاصل ڪري وٺندو هو زال کي 
بڀڄائي وڃڻ م فائدو , هو ت شان ب, ڇوت اها ت رگو هڪ سستي غلام 
هئي پر ان مان نوان غلاہ پيدا ٿيندا هئا. جيڪي ان جي غلاميءَ کي 
وڌيڪ جڪڙي ڇڏيندا هئا. ڀڄاڻي کڻي وڃڻ واري شادي جيتوڻيڪ 
قانون ۾ شامل ن هئي پر اڻ سڌريل دور ۾ اڪثر ٿيندي هئي. اتر آمريڪا 
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جي ايڊينز) ۾ عورتن کي جنگ ۾ غنيمت جو مال سمجهيو ويندو هو. 
جنهن ڪري اڪثر ائين ٿيندو هو جو ڪجھ قبيلن ۾ مڙس ۽ زالون پاڻ 
ڌاري زبان ۾ ڳالهائيندا هئا. روس ۽ سربيا جا سيلوز گذريل صديءَ 
تائين ڦرلٽ وسيلي عارضي شاديون ڪندا هئا. ان جون نشانيون شادي 
وهانءُ جي رسمن ۾ گهوٽ طرفان ڪنوار کي پڪڙڻ مان ملن ٿيون. اهو 
وچ ۾ دائمي جنگ جي شروعات جو نقطو هو. جنهن جو واحد نتيجو 
رات جو آخري پهر جي لذت هو۔ 

دولت ۾ واڌاري سان گڏ ڌارئي جرڳگي ۾ وڃي ڇوڪريءَ جي والد 
جي خدمت ڪرڻ یا ڦرلٽ جي شاديءَ جي ڪري ٿيندڙ ويهڙھ جي تشدد 
جو خطرو کڻڻ جي پيٽ ۾ ڇوڪري حاصل ڪرڻ لاءِ سندس پيءُ کي 
.لت تح ڏيڻ وڌيڪ سوؤلو ٿي ويو. نتيجي جي طور خريد جي شادي 
۽ والدين جي طئ ڪيل شادي شروعاتي معاشرن ۾ قانوني حيثيت اختيار 
ڪئي. ڪجھ عبوري شڪليون ‏ ظاهر ٿيون ميلينسين قبيلي جا ماڻهو 
زالون چورائي وئندا هئا پر پوءِ ڇوڪريءَ جي پيءُ کي ادائگي ڪري 
چورئي کي قانوني بڻائي وئندا هئا. 

نيوگيانا جي ڪجھ مڪاني ”2 ص مرد ڇوڪريءَ کي بڄائي 
ؤانيڊ ؤيندو هورع آهي :ني جهن لڪل هونڊ تا ك زد پهنجن دومين 
کيي ڇوڪريءَ جي مائٽن سان قيمت تي سؤديباري:ڪرڻ لاءِ موڪليندو 
هو ۽ سولائي اخعلاقي غصي کي دٻايو ويندو هو. ”هڪ ماوري ماءُ اوچي َ 
آواز ۾ رڙيون ڪندي ان نوجوان کي پٽون پاراتا ڏيئي رهي هئي جيڪو 
سندس ڌيءَ کي ڀڄائي .وئي ويو هو ۽ اخرڪار ان توجوان ڪمبل ڏيئي 
چپ ڪرايو. هن چيو ت مون کي ان جي ئي ضرورت هئي. مان رڳو 
ڪمبل حاصل ڪرڻ لاءِ گوڙ ڪري رهي هئس. گهڻو ڪري ڪنوار جي 
قيمت ڪمبل کان وڌيڪ هوندي هئي. هو ٽنٽوٽن ۾ عورت: جي قيمت 
ڳئون يا ڏاند هئي. ڪرؤٽن ۾ ٽي ڳئون ۽ هڪ رڍ, ڪافرن ۾ ڇهن 
عا' کان ٽيھ جانور جن جو دارو مدار ڇوڪريءَ جي خانداني حيثيت تي 
هو ۽ ٽوگو جي ماڻهن ۾ سورهن ڊالر روڪ ۽ ڇهن ڊالرن جو سامان 
عورت جي قيمت هو۔ 
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اڻ سڌريل دور جي آفريڪا ۾ شروع کان ئي خريد جي شاديءَ جو 
رواج رهيو ۽ اڄ ب چين ۽ جاپان ۾ اهو هڪ عام دستور آهي. ان رواج 
قديم هندستان, جوڙيا ۽ ڪولمبس جي دريافت کان اٻ جي مرڪزي 
آمريڪا ۽ پيروءَ ۾ ترقي ڪئي. اجڄوڪي يورپ ۾ ان جا مثال ملن ٿا. 
اها پدري ادارن جي فطري ارتقا آهي. ٻيءُ ڌيءُ جو مالڪ هوندو آهي ۽ 
پنهنجي مرضيءَ سان ان کي جتي چاهي 00 
يڪ اد ”طالب 
(عاشق مرد) کي گهرجي ت پنهنجي استعمال جي ڇوڪريءَ لاءِ ڇوڪريءَ 
جي پيءُ کي کيس پرورش جو خرچ ادا ڪري.“ ڪڏهن ڪڏهن 
ڇوڪريءَ کي طالبن جي اڳيان ڪنوار جي لباس ۾ پيش ڪيو ويندو 
هو. ان ڪري سماليون ۾ ڪنوار کي خوب سنواري گهوڙي تي ويهاري 
ڇڏيو ويندو هو يا پيادل هلايو ويندو هو. فضا کي خوشبودار ڪيو ويندو 
هو ت جيئن چاهيندڙن کي وڌيڪ قيمت ڏيڻ تي راضي ڪري سگهجي . 
خريد جي شاديءَ بابت عورت جي اعتراض جو ڪوب رڪارڊ موجود ن 
آهي. ان جي ابتڙ انهن کي پنهنجي مٿان خرچ ڪيل رقم تي گهڻو غرور 
هوندو هو. جو محبت جي مقابلي ۾ بدمعاش مرد ڪجھ ن ڪجھ ڏيئي 
گهڻو ڪجھ حاصل ڪندو رهندو هو. ان جي ابتڙ ڇوڪريءَ جو پيءُ 
گهڻو ڪري گهوٽ جي ادا ڪيل رقم جي بدلي م ان کي تفو ڏيندو هو 
جيڪو وقت 0 
امير پيئر جيڪي پنهنجي ڌيئرن جي راھ هموار ڪرڻُ جي فڪر ۾ هئا 
واپسي ص آهستي آهستي انهن حفن کي وڌائيندا هليا ويا ۽ ۽ آخرڪار ڏاج 
جو دسٽور نڪتو. 

شاديءَ جي انهن سمورن قسمن ۽ شُڪلين ۾ رومانوي محبت جڄي 
ڪجھ ٿورڙا واقعا ملن ٿا. ٻين اڻ سڌريل قومن ۾ » واقعا آڏو آيا آهن 
(گڏيل ضرورت جي بجاءِ گڏيل محبت جي شڪل ۾) پر ان محبٿ جو 
شاديءَ سان ڪوبا تعلق ن هوندو هو. سادگيءَ واري دور ۾ مرد سستي 
مبحتتٹ ۽ نقعي لاءِ اولاد پيدا ڪرڻ- ٤‏ باقاعدي کائڻ لاء شادي ڪندو هو. 
ڍر چري ور ايريا نان نانهو فظم الا بش با شادي ڪندا 
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تمځيّب ثا/خلاَى عنڪر 
ها مرد زال حاصل ڪرڻ بابت ايترو گهٽ سوچيندو هو جيترو اناج جو 
داڻو پٽڻ بابت سوچيندو هو. جنهن ۾ محبت قطعي طور تي موجود ن 
هوندي هئي.“ جنسي عمل ۾ رڪاوٽ ن هئڻ سبب جذباتيت گڏ ن ٿا 
ٿين ان ڪري اهي زال جي چونڊ لاءِ ام گهٽ اثر ائداز ٿين ٿا. 
خواهش ٬جي‏ پؤرائي ۾ دير ن هئڻ جي بنياد تي اڪيلائيءَ واري مايوسي ۽ 
تصوراتي جذبات جو وقت ن ملندو هو جيڪو گهڻو ڪري نؤجوان جي 
رومانوي محبت جو ذريعو هوندو آهي. اهڙي محبت رڳو انهن اسريل تهذيبن 
جو حصو آهي, جٿتي احلاقيات خواهش جي پورائيءَ جي راه ص 
رڪاوٽون پيدا ڪيون آهن” دولت جي گهڻائيءَ ڪجھ مردن کي روماٽس 
جي عياشي ۽ نزاڪتن جي لائق بنائي ڇڏيو آهي ۽ عورتون انهن کي اها 
عياشي ۽”لذتون فراهم ڪن ٿيوڻ. اڻ سڌريل دور جا. ماڻهو ايترا سڃا ۽ 
ڀينگيا هوندا هئا جي اهي رومانٽڪ ‏ پيا ٿي سگهن. 099 
گيتن ۾ عشقي شاعري ن ٿي ملي. جَڏهن عهشائي مشزين الگونقوئنز جي 
.او ڪوف انهن ٫‏ سي مڪاني زبان :يد محيت تهڙو 
لفظ ن مليو. هوٽنٽاٽ شاديءَ بابت هڪ ٻئي سان مرد مهري ۽ لا تعلقيءَ 
جو ورتاءُ ڪندا هئا. گولڊ ڪوسٽ تي مڙس ۽ زال جي وچ ۾ محبت جي 
جهلڪ ۾ موجود تن هئي. قديہم اسٽريليا ۾ ب آئين ئي هو. هڪ سينيگال 
نينگرو متعلق ڪيلي چوي ٿو ت مون بايا کان پڇيو هو ت ”هو ڪڏهن 
ڪڏهن پنهنجي زال سان خوشيون ڇو ن ٿو ملهائي. هن جواب ڏنو ت 
ڃيڪڏهن هو ائين ڪندو ت پوءِ ان کي ضابطي ۾ رکي ن سگهندو“ 
آاڌ ٻايا جي هڪ ماه كاڻ ند ند اه بادي ڃو ڌو ڪرش 
چاهي؟ ت ان اببانداريءَ سان جواب ڏنو بي نن هڪ اهڙي عورت جي 
ضرورت آهي جيڪا ان جي لاءِ خوراڪ ۽ پاڻي فراهم ڪري ۽ سفر ۾ ان 
جو سامان کڻي سگهي. چمي وٺڻ جيڪا آمريڪن لاءِ ايڏي اڻٽڙ آهي, اڻ 
سڏريل معاشري جا ماد تُهڙ ان کان واقف ب ن هئا يا وري ان کي نفرت سان 
ڏسندا هئا. 
ٰ شايد جانورن وٽ جنس جو ڪو فلسفو هجي پر " 'وحشي“ ماڻهو 
جنس بابت هر قسم جي مابعد الطبيعاتي ۽ الاهياتي خوفن کان اجو هوندو 
.وٽ جس وڪ فلسفو ن هو. وت هو ن ت ان بابت سوچيندو 
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. هڙ ۽ ن ئي ان بابت جذباتي. ٿينڌو هو. ها نڪ راي ميڪ 
معمول هئي هو مثاليت پسنداہ تصورن جو بهائرو ن., ڪندو هو. شادي ان 
بلڪ اهو خاص قسم جو واپاري سودو هو. هو ساٿيءَ جي چونڊ ۾ 
جذباتي تصورن کان وڌيڪ عمليي تصورن کي اوليت ڏيندو. هن کي اسان 
کان ان دستور جي وضاحجت گهرڻ گهرجي ت هڪ هي جي جنسي 
خواهش .جي تسڪين لاءِ سڄي عمر لاءِ هڪ مرد ۽ هڪ عورت کي 
شادي جي ٻنڌڻن ۾ ڇو ٻڌو وڃي. اڻ سڌريل معاشري جو مرد شاديءَ کي 
جنسي خواهش جي حيثيت سان ن پر معاشي سهڪار جي طور تي ڏسندو 
هو. هو عورت کان پاڪَدامني ۽ حسن جي خواهش ن ڪندو هو 
(جيتوڻيڪ هو ان ۾ انهن خوبين جي واکاڻ ڪندو هو) پر فائدي ۽ 
معحنت جي اميد رکندو هو »ھوءَ ان لاءِ گهاائي سجو سودز:. هي پرابعاشي 
ره جيڪڏهن اها ان لاءِ گهاتي جو سودو هجي ها ت اهو, , 
”وحشي سان ”ڪڏهن ب شادي نز ڪري ها .ها هڪ يي 
بتخش. يافيراري, ششي ڊ نهن وسيئي مرة: ۾ اعز رتت لڪيلي اڪيلي. ڪي 
ڪرڻ بجاءِ گڏجي ڪم ڪرڻ ۾ وڌيڪ. خوش گذريندا هئا. تهذيب جي 
تاريخ ۾ جتي عورت شاديءَ ۾ معاشي اثاڻو ن رهي اڻي شاديءَ جي اداري 
جي پڄاڻي ٿي ويئي ۽ ڪڏهن ڪڏهن ت ان سان گڏ تهذيب کي ب زوال 
اچي ويو۔ 


)11( 
جنسي اخلاقيات 
اخلاقيات جو سڀني کان وڏو ڪم جنسي باقاعدگي آهي ڇوت 
نسل وڌائڻ جي جبلت ب رڳو شاديءَ جي اندر پر ان کان اڳ ۽ پوءِ ب 
مسئلا پيدا ڪندي آهي. اها جٻلت ڪنهن ن گهڙيءَ پنهنجي ضد, شدت 
قانون, کان نفرت ۽ ڇڙواڳيءَ جي ڪري سرشتي کي درهم برهم ڪري 
سگهي ٿي. پهريون مسئلو شاديءَ کان اٻ جي جنسي لاڳاپن جو آهي. 
اي ين وج 


ساهواريءَ جي ڏينهن کان سواءِ ب نر جو ماديءَ کي جنسي عمل لاءِ قبول ن 
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تمخيب جا/خللاقي عنصتر 
ڪرڻُ جو عمل جانورن جي جنسي ڇڪ کي گهٽائي ڇڏي ٿو. اسان جي 
پسند دنيا م آئين ن ٿيندو آهي .(مارڪس چوي ٿث وت ”انسان بجانور کان ان 
لحاظ کان مختلف ٿئي ٿو هو بنا بَک لڳڻ جي کائي ٿو. بنا اچ لڳڻ جي 
پاڻي پيئي ٿو ۽ مڙني موسمن ۾ جنسي عمل ڪري ٿو.“ اڻ سڌريل ماڻهن 
م جانورن جي پابندين جي هڪ جهڙائي ملي تي. يعني عورت سان 
ماهواريءَ جي ڏينهن ۾ جنسي عمل تي پابنديون ان عمومي وٽ کان 
سواءِ شاهي کان اڳ جنسي عمل فطري معاشرن م آزاد هو ./اٽر آمريڪي 
انڊينز ۾ نوجوان مرد ۽ عورتون آزاديءَ سان جنسي عمل ڪندا هئا. ۽ اهڙا 
لاڳاپا سندن شاديءَ جي راھ ۾ رڪاوٽ ن هوندا هثا 7007 
انتهائي ابتدائي عمر کان ئي جنسي زندگيءَ جو آغاز ٿي ويندو هو ۽ 
شاديءَ کان اپ ازاد مباشرت انهن وٽ هڪ عام دستور هو. سائيبريا جي 
سولوئن فلپائن جي اگورن, اتر برما جي مڪاني ماڻهن, ڪافرن ۽ افريقا جي 
جهنگلن, نائيجيريا, يوگنڊا ۽ نيوگياناِ مري جي ٻيٽن, انڊا مان ٻيٽن, 
تهتي, ٻولينيا ۾ آسام وغيره جي قبيلن ۾ شاديءَ کان اٻ جنسي لاڳاپن 
جي آزادي ھئي. 
اهڙين حالتن ۾ اي سڌريل معاشري ۾ عصمت فروشي ن هئي. اهو 
”سي تين ڪر“ اڻ سدريل دور جي مقابلي ۾ نئون آهي. اهو تهذيب 
جي شروعات, جائداد جي پيدا ٿيڻ ۽ شادي کان اڳ جنسي لاڳاپن جي 
آزادي ختم ڪري وجود ۾ آيو. ڏاج يا ٻين ضرورتن لاءِ رقم گُڏ ڪرڻ 
واسطي ڇوڪريون يڏانهن هوڏانهن ڪجھ وقت لاءِ پنهنجو پاڻ کي 
وڪڻڻ لڳيون . پر ائين اتي ٿيندو هو جتي مڪاني اخلاقي ضابطا والدين 
جي مدد يا بکين ديوتائن کي نذر ڏيڻ لاءِ ان عمل جي اجازت ڏيندا هئا. 
پاڪدامني هڪ جديد تصور آهي. غير مهذب نوجوان ڇوڪريءَ 
کي پنهنجي عصمت جي لٽجڻ جو خوف ن هوندو هو پر سنڍ هئڻ جو 
ڊپ هو. شادي کان اب ڀيٽ هئڻ مڙس جي گولا ۾ رڪاوٽ بنجڻ بجاءِ 
مددگار ثابت ٿيندو هو ڇوت اُن سان سنيڍ هئڻ جا سمورا شڪ حتم ٿي 
ويندا هئا. ۽ نفعي بخش اولاد جي پيدائش يقيني ٿي ويندي هئي. ملڪيت 
جي تصور کان اڳ وڌيڪ سادا قبيلا عورت جي ڪنواري هئڻ کان 
نفرت ڪندا هئا. ڪام چدال قبيلي جي گهوٽ کي جڏهن اها خبر 
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انسان,ررتميب تر ارتقام 
پوندي هئي ت سندس زال شادي کان اڳ -جنسي عمل مان تن گذري آهي ت 
هو ڪاوڙ ۾ اچي ڇوڪريءَ جي ماءُ کي گاريون ڏيندو هو ت ان پنهنجي 
ڌيءَ جي پرورش ۾ ڪوتاهي ڪئي. آهي. گهڻن هنڌن تي عورت جو 
ڪنوارو هئڻ شاديءَ جي راھ ۾ رڪاوٽ هوندو هو. ڇوت ان سان مڙس 
جي ڪنوارپ کي ٽوڙڻ جو اش وڻندڙ عتل ڪرڻو پوندو هو ڇوت هو 
ضابطي موجب قبيلي جي ڪنهن فرد جي رت ن پئي وهائي سگهيو. 
ڪڏھن ڪڏهن ڇوڪريون شادي خلاف ان رڪاووٽ کي ٽوڙڻ لاءِ پاڻ 
کي ڪنهن ڌارئي ماڻهو جي اڳيان پيش ڪنديون هيون٫‏ تبت ۾ مائرون 
اهڙن مردن لاءِ ڀڄ ڊڪ ڪنديون هيون جيڪو سندس ڏيئرن سان زنا 
ڪري  .‏ مالابار ۾ ڇوڪريون واٽهڙن کي منٿون ڪنديون هيون ت اهي 
اهڙو عمل ڪن. وت جيسيتائين اهي ڪنواريون رهنديون هيون تيسيتائين 
سندن شادي ن ٿيندي هئي. ڪجھ قبيلن ۾ ڪنوار مڙس وڃڻ کان اڳ 
پا کي شادي ۾ شريڪ مهمانن جي جوالي ڪري ڇڏيندي هئي. ٻِين ٰ 
قبيلن ۾ گهوٽ ڪنهن شخص کي ڀاڙي تي حاصل ڪندو هو ت جيئثن 
اهي سندس زال جي ڪنوارپ کي حتم ڪري. فلپائن جي ڪجھ قبيلن 
۾ وڌيڪ پگهار تي هڪ 'خاص ماڻهو ان ڪم لاءِ مقرر ڪيو ويندو هو۔ 
اهي ڪهڙا سبٻ هئا جن ڪنوارپ کي دُوھ بجاءِ پاڪدامنيءَ بڻائي 

ڇڏيو ۽ اها سمورين وڏين تهذيبن جي اخلاقي ضابطن ۾ر٬؛‏ هڪ اهم عتصر 
بنجي وئي؟ بيشڪ اهو ملڪيت جو دستور هيو. شاديءَ کان اڳ عصمت 
مالڪاڻي احساس جي وسعت هئي, جنهن هيٺ پدري نطنظام جي دور ۾ 
مرد پنهنجي زال ۽ ڌيئرن کي ڏسندو هو. خريد جي شادي ۾ جڏهن ٫‏ 
ڪنواري ڇوڪري پنهنجي ڪنهن غير ڪنواري هم جنس کان وڌيڪ 
قيمت ڏيڻ لڳي ت, ڪنوارپ جي اهميت وڌي ويئي. پنهنجي ساختيءَ جي 
يٽم ڪنواري ڇوڪري مرد کي ازدزواجي وفاداريءَ جو يقين ڏياريندي 
هئي ڇو ت ان دور جي مرد کي اهو احساس هو ت ڪٿي آئين نر ٿئي جو 
هو پنهنجي جائداد ۽ ملڪيت ناجائز ٻارٽ لاءِ ڇڏي ن وڃي. 

مرد اهي پابنديون پنهنجي مٿان لاگو ڪرڻ لاءِ ڪڏهن ب ن سوچيو. 
ڪنهن ب معاشري ۾ مرد جي شاديءَ کان َڳ جي عصمت تي زور ن ڏنو 
ويو اهي ڪنهن ب زبان ۾ باخصمت مرد لاءِ ڪو لفظ ن آهي. ڪنوارپ 
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جي رسم ن رڳو ڏيئرڻ لاءِ مخصوص ڪئي ويئي ۽ ان ڏسي ۾ هزارين 
طريقن سان مٿن دٻاءُ وڌو ويو. بُوريگي قبيلي جا ماڻهو ڪنهن ڌيءَ يا 
ڀيڻ کي جنسي بي قاعدگيءَ جي سزا موت ڏيندا هئا. (جيئن اسان وٽ 
سنڌي معاشري ۾ اڃان ب آئين ٿئي ٿو ۽ اهڙي عمل مان گذرڻ واري عورت 
کي ڪاري ڪري ماريو وڃي ٿو . هيءَ تاريخ حضرت عيسيٰ علي السلام 
جي ڄمڻ کان تزت پوءِ جى جي آهي. ان حاظ سان اسان سنڌي. ماڻهو شايد 
اج 
لينڍ وغيره جا نيگرو نهايت ظالماڻي طريقي سان پنهنجي ڇوڪرين جي 
شرم گاهن تي ڇلا يا تالا هڻي ڇڏيندا هئا ِٳ جيئن جنسي ميلاپ کي 
روڪي سگهجي. برما ۽ سيام ۾ ت اسان جي دور تائين اهڙو ئي رواج 
رهيو. اهڙا مختلف طريقا جوڙيا ويا جن وسيلي نوجوان ڇوڪرين کي 
جنسي ترغيب کان پري رکيو ويو. نيو بريٽن ۾ پنجن خطرناڪ سالن 
دوران امير مائٽ پنهنجي نياڻن کي قيد رکندا هئا ۽ پوڙها ۽ نيڪ ماڻهو 
انهن تي پهرو ڏيندا هئا ڇوڪرين کي ٻاهر اچڻ جي اجازت ن هئي. رڳو 
نهن با مائٹ نهن با تل نهنا هئا. يزير جا ڪصتاقياڻ ببوتتنص 
اڻ پرڻيل ڇوڪرين کي قيد تنهائيءَ ۾ رکندا هئا .مان هندن تم 
پردي جو رواج انهن اڻ سڌريل رسمن کان رڳو هڪ وک اڳتي جي ڳالھ 
آهي. ڪا يي يي ت تهذيب ۽ بربين ۾ 
ڪيڏي ن ويجهڙائي موجود هئي ٰ( 
حياءَ ۾ ڪنوارپ پدري سوچ سان گڏ ظاهر ٿي. گهڻا قبيلا اڄ به 
اهڙا آھن جيڪي پنهنجو جسم ڏيکارڻ ۾ ڪو ب شرم محسوس,. ن ٿا 
ڪن. انهن مان ڪجھ اهڙا ‏ آهن جيڪي ڪپڙا پائڻ ۾ شرم محسوس 
ڪن ٿا. جڏهن لانگ اسٽون پنهجي ڪارن ميزبانن کي درخواست 
ڪئي ت اهي سندس زال جي اچڻ کان اٴآڳ ڪجھ ڪپڙا پائين 2 سڄي 
آفريڪا ۾ کلَ جا ڪوڪرا ٿي ويا. بيلوندا جي راڻيءَ جڏهن لانگ 
اسٽون لاءِ درٻار هنئي اها تقريباً اگهاڙي حالت ۾ هئي. قبيلن م هڪ 
مخصوص اقليت ڪنهن قسم جي شرم کان سواءِ کكليل نموني جنسي 
لاکاپن جو مظاهر ڪندي هئي. جڏهن خريد جي شاديءَ جو رواج ٿيو ۽ 
ڇوڪريءَ جي ڪئوارپ پيءُ جو نفعي جو سبب بي ت اڪيلائي ۽ بندس 
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ڇوڪريءَ ۾ عصمت جي تحفظ جو احساس پيدا ڪيو. حياءُ رگو زال 
جي احساس هو جنهن ڂريد جي شاديءَ ۾ پنهنجو پاڻ کي مالي طور تي 
مڙس جو احسان مند سمجهيو. ۽ اهڙن ٻاهرن جئسي لاڳاپن کان پرهيز 
ڪئي جن مان کيس ڪنهن ب طرح جو معاوضو ن پيو ملي ان مرحلي تي 
ڪپڙا پائڻ جي شروعات ٿي. 

گهڻن قبيلن ۾ عورتون رڳو شاديءَ کان پوءِ لباس پائينديون هيون 
جيڪا ڳالھ ان شيءِ۽ جي علامت هئي ن ان تي فقط هڪ مرد جو اختيار 
آهي. (جيئن اسان وٽ عورتون شاديءَ کان پائينديون آهن پا وري 
پناهگيرن جون عورتون شادي کانپوءِ ساڙي پائينديون آهن مترجم) ان 
سذريل انسان 21[ک[1 (ہ[7[11[[)3]0100[ جي ليکڪ جي خحيال وانگر ن آهي 
ت پوشاڪ زنا ڪاري کي ٿھ ڏيئي ٿي. تنهن هوندي ب پاڪدامنيءَ جو 
پوشاڪ سان ڪو لازمي تعلق نظر ن ٿو اچي پر ڪجھ سيلاني ت اهو 
ٻڌائين تات آفريقا م لاق لباس جي معاملي م تبديل ٿيندڙ آهي ۔ اها 
جه 5 اها 
انهن جي اسڪاني بندشن ۽ گروھ جي رسمن تي مداز رکي ٿي 

ويجهي ماضيءَ تائين چيني عورتون پنهنجا پير, عربي عورتون چهرو ۽ 
”نوريگ عورتون . پنهنجو وات ڏيکارڻ ۾ شرم ڪنديون هيون پر اوڻويهن 
صديءَ جون هندستاني ۽ ويهين صديءَ جون بالي عورتون پنهنجي ڇاتي 

جي اگهارپ جو ب شرم محسوس ن ڪنديون هيون. 

انهن سمورين شاهدين مان اهو نتيجو نڪري ٿو ت اخلاق بي معنيٰ 
شيءِ آهي ڇوت, اهو نتيجو وقت ۽ جاءِ جي اعتبار کان بدلٰٻڊو رهي ٿو ۽ 
اهو تاريڂي علم جو مظاهرو ڪرڻ لاءِ پنهجي گروھ جي رسمن کي 
هڪدم ختم ڪري ڇڏي ٿو. علم بشريات جي ڪمي خطرناڪ غلطي 
ڪرائي سگهي ٿي. اناطول فرانس جي ٽوڪ انداز ۾ چيل ڳالھ معقول َ 
حد تائين سچ آهي ت "اتملافياٿ ڪنهن بنعاشري جي فصن ڃو وو 
هوندي آهي, ۽ ۾ جهڙي طرح يوناني اناڪارسس چيو آهي ت جيڪڏهن . 
ڪنهن گروھ جي مقدس رسمن کي گڏ ڪيو وڃي ۽ وري ڪنهن ٻئي 
گروھ جي سمورين غير اخلاقي رسمن کي ان مان ڪڍيو وڃي ت باقي 
ڪجھ ن بچندو. پر اهي ڳالهيون اخلاقيات جي بي معنيٰ هئڻ کي ثابت 
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نر ٿيون ڪن. اهي رڳو اهو ٿيون ٻڌائين ت معاشرتي نظم ۽ ضبط کي 
ڪهڙن مختلف طريقن سان يقيني بڻايو ويو آهي. معاشرتي ضبط تام گهڻو 
ضروري آهي ڇوت راند کيڏڻ لاءِ قانونن جو هئڻ تام گهڻو ضروري آهي. 
اٽسانن کي. معلوم هئڻ گهرجي ت عام حالتن ۾ هڪ ٻئي کان ڪهڙيون 
اميدون رکڻ گهرجن. ان ڪري اهو تام ضروري آهي ت معاشري جا 
ٹهو اخحلاقي ضابطن تي هڪجهڙي نموني سان گڏجي عمل ڪن ۽ 
عاشري يا قبيلي جن رسمن کي واڌو سمجهي انهن جي دليراز مخالفت 
ڪرڻ اسان جي ذهني ناپختگي هوندي آهي .هن هڪ مُھاڪي کان 
.وٽ اسان اهو سمجهڻ ہ شروع ڪنندا آهيون ي گروپ جي انحلاقي ضابطي م 
“تصابي بڪتابن مواري اختلاقياثٹ کان وڌيڪ علم ء ۽ عقل هوندو اهي 
وت اُهو نسل جو درجي وار ٿهربو آهي. جلد يا دير سان اهو احساس پيدا 
ٿيندو آهي ت سچ اسان جي سمجھ کان مٿڀرو ب ٿي سگهي ٿو. اهڙا ادارا 
روايتون, رسمون. دستور ۽ ۽ قانون جيڪي ڪنهن معاشري جو. گنڍيل ڊائچو 
بڻائين ٿا اهي سوين صدين ۽ اربين ذهنن جي منوچ ۽ تجربن جو ڪارنامو 
هوندا آهن. ڪي 
سمجهي وٺڻ جي اميد ن رکڻ گهرجي. 
جيئن ت قديم ۽ بنيادي رسمون ڪنهن گروھ ‏ جي صدين جي غلطين 
7 آزمائق کان پوءِ وجود ۾ آيل عادتن جي ہائندگي ڪن ٿيو اسان کي 
اميد رکڻ گهرجي ك ڪنوارپ ۽ پاڪدامنيءَ ص ححريل جي شاديءَ م ڇ 
اعصابي مرضن ۾ عمل دخل جي باوجود سماجي نفعي يا بقا وارو قدر 
موجود آهي. پاڪدامتي هڪ زبردست حڪمت عملي آهي جنهن وسيلي 
ڇوڪريءَ وٽ پنهنجي ور لاءِ چونڊ جي گنجائش هوندي آهي. ز..ڈ 
پنهنجي ساٿيءَ کي وڌيڪ سوچ ڏيکارڻ کان پوءِ چونڊي ۽ ان سان شاديءَ 
کان اڳ عمديون خوبيون ڏيکارڻ تي مجبور ڪري سگهي ٿي. ان ڪري 
مرد جي خواهش جي خلاف ان عيل جيڪي رڪاوٽون پيدا ڪيون. 
انهن مان رومانوي محيت جا جذبات٬پيدا‏ ٿيا. نهن ڪري ان جي نقرت 
۾ هن جي قدر ۽ قيمت وڌي ويئي. ڪنوارپ جي تعليم سان اڻ سڌريل 
جنسي زندگيءَ جي آساني ۽ قطري پڻو تم ٿي ويا .ورا جس ترقي ۾ 
محبت کان اڳ ماءُ ق ٿيڻ جي حوصلا شڪني ڪري ان معاشي ۽ جنسي 
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اساش تصديب مي ارتقا 
بلوغت جي وچ ۾ مفاصلو گهٽائي ڇڏيو جيڪو تهذيب جي ترقيءَ سان 
گڏ خوفناڪ جد تائين وڌند.و. ويو. شايد ان طريقي سان هن فرد کي 
جسماني ۽ ذهني طور تي بضبوط بنايو. ِ ننڍپڻ ۽ ان جي تربيت جو وقت 
وڌي ويو ۽ نسل جو درجو مٿانهون ٿي. ويو 

جيئن ”جيئن ملڪيت جو ادارو ترقي ڪندو ويو. زنا يد ڳناھ مان 
وڏو 73 بنجندي ويثي .ٍٰ ري لِ انسانن جو پورو ِ اد .بي کي اهييت َ‪ 
ڏيندو هو. ملڪٍيت جي شروعات سان گ نہ رڳو عورت جو وفاداريءَ جي 
7 طلب ڪئٿي ويئي پر مرد جو ان ڏانهن.:بالڪيءَ وارو رويو. پيدا ٿؾَ ويو. 
ايسيتائين جو جڏهن اها ڪنهن مهنّان ‏ کي اوڌر تي ڏني ويندي هئي ت اها 
رڳو ان لاءِ جو اها سُڪمل طور تي پنهنجي مرد جي ملڪًّيت هؤندي هئي. 
ستيءَ جي رسہ م ان تصور جو پوڙاٿو ”هئي-جنهن «وجب عورت: كيٴ 
پنهنجي آقا جي ٻي ملڪيت سان گڏ ان ي قبر ۾ وڃڻ جي تلقين ٿيل 
هئي ۽ پدري سرشتي ۾ زنا چوريءَ جي ذائري م ايندي هئي ۽ اها“هڪ وڏو 
ڏوھ هئي. ان جي سزا سادن قبيلن جي لا دعوائيءَ کان وئ يٴ زاني عورتن 
جا آنڍا ڪڍڻ تائين هئي. صدين جي سزا کان پوءِ عورت جي زال واري 
وفاداري مڪمل طور تي قائم ٿي ويئي ۽ ان مان عورت جيٰ دل ۾ هڪ 
سچي ديانت پيدا ٿي ويئي گهڻن ئي هندستاني قبيلن جا فاتح عورتن جي 
اڪ ڪت ڻا وي لان اها 
خواهش ظاهر ڪئي ت پورپ ۽ آمريڪا جون عورتون ڪنهن ڏينهن زويو ۽ 
پاپوئن جي زالن جي ازدواجي وفاداريءَ جي برابر ٿي سگهنديون . پاپوئن لاءِ 
اهو وڌيڪ اسان هو جوت گهٹن ئي ان سڌريل قومن وانگر انهن ۾ مرد 
طرفان عورت کي طلاق ڏيڻ ۾ ڪي ب رڪاوٽون ن هيون ڪل انڊينز 
۾ شاديون ڪجھ ئي سال هلنديرن هيون . سڪول ڪرافٽ چوي ٿو ت 
”پوڙهن ۽ اڌڙوٽ عمر وارن مردن جون گهڻيون ئي زالون هيون ۽ سڄي 
ملڪ ۾ پکڙيل ٻار پنهنجي پيئرن کان ناواقف هئا“ اهي يورپي لوڪن تي 
کلن ٿا ت اهي سڄي عمر لاءِ هڪ ئي زال رکن ٿا. سندن خيال اهي ت 
نيڪ روح کين عياشي لاءِ پيدا ڪيو آهي ۽ جيسيتائين مزاج ۽ طبيعت 
هڪجهڙا ن هجن, اهي گڏ ن ٿا رهي سگهن. چيروءَ جا ماڻهو سال ۾ ٿي 
يا چار ڀيرا زالون بدليندا هئا. سموان جا ماڻهو قدامتر پسند انهن کي ٿن 
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سالن تائين رکندا هئا. 

زرعي زندگيءَ جي ڀائيواريءَ سان گڏ شاديون وڌيڪ پائيدار ٿي ويون 
.ري نظام مرد عورت کي طلاق+ ڏيڻ تي معاشي طور تي هاڃيڪار 
سمجهندو هو ڇوت آئين ڪرڻ سان هو هڪ نفعي بخش غلام کي وڃاڻي 
ڇڏيندو هو. .من ڪئنب معاشري جو بي پيداواريِ ايڪو بنجي ويو ۽ زمين 
جي گڏيل ٻ وک وسيلي اهو پنهنجو سائيز ۽ طاقت آهر خحوشحال بنجي ويو ت 
ان ڳالھ کي لاڀائتو تصور ڪيو ويو ت آخري ٻار جي پيدائش تائين زال ۽ 
مڙس جو لا ڳاپو جاري رهي ان وقت تائين نئين عشق لاءِ توانائي باقي تر بچي 
۽ گڏيل پورهئي ۽ تڪليغفن سان والدين جون حياتيون هڪ ٿي ويون . شهر . 
جي صنعتي زنلاگيءَ ۾ واڌاري ۽ ان جي نتيجي ۾ ڪٽنب جي سائيز ۾ 
ڪمي ۽ معاشي اهميت جي ڪري طلاق ٻپهر عام ٿي ويئي. 

عام طور تي سموري انساني تاريخ جي دوران مرد وڌيڪ ٻارن جي 
خواهش ڪئي ان ڪري مامتا (ماءُ جي محبت) کي مقدس چيو ويو. 
جڏهن ت عورت, جيڪا پيدائش جي عمل کان وڌيڪ واقفيت رکي ٿي. 
ان سڂت آزمائش جي خلاف ڳجهي بغاوت ڪري ورتي ۽ حمل جي بار 
کي گهٽائن لاءِ مختلف ذريعا ڪتب آندا. اڻ سڌريل انسان گهڻو ڪري 
آباديءَ کي روڪڻ جي پرواھ نز ڪندو هو. عام حالتن ۾ ٻار لاڀائتا 
ثابت ٿيا ۽ مرد ان ڳالھ تي؛ لافسوس جو اظهار ڪندو هو اهي سڀ 
ڇوڪرا ن ٿيا. عورت ٻار ڪيرائڻ, ٻارن کي مارڻ ۽ حمل کي روڪڻ 
جا طريقا ايجاد ڪيا. حمل کي روڪڻ جو طريقو ان سڌريل انسانن ۾ ب 
موجود هو. .. ڳالھ حيران ڪندڙ آهي ت پيدائش جي عمل کي روڪڻ 
لاءِ وحشي عورت مهذب عورت جهڙي ئي آهي. ٻار جي پرورش جي 
ٻوجھ کان بچڻ, جوانيءَ کي قائم رکڻ, ناجائز ٻار جي ماءُ ٿيڻ جي بي 
عزتيءَ کان بچائڻ جهڙن عملن کان هوءَ چڱي ريت واقف هئي. ٻيهر ٻار 
ٿيڻ جي عمل کي روڪڻ جو آسان ترين طريقو ٻار کي ٿڃ پيارڻ واري 
عرصي دوران مرد سان جنسي لاڳاپن کان انڪار ڪرڻ هو. جتيڪو 
ڪيترن ئي سالن تائين جاري پئي رهيو. ڪڏهن ڪڏهن ت (جيئن چيني 
ماڻهن ۾ هوندو هو) عورت ات وقت تائين ٻيو ٻار پيدا ڪرڻ کان انڪار 
ڪندي هئي جيسيتائين ٻار ڏهن سالن جو ن ٿي ويندو هو. نيو بريٽن ۾ 

7838 


برازيل جي گياڪراس قبيلي جي آبادي اهستي آهستي گهٽبي ويئي. ڇوت 
عورت ٽيهن سالن جيً عمر تائين ٻار پيدا نز ڪندي هئي. پاپوئن ۾ ٻار 
ڪيرائڻ جو گهڻو رواج هو. عورتون چونديون هيون ت ٻار گهڻو ڳرا ٿين ٿا 
اسان انهن مان تنگ آهيون ۽ اسان مري وڃون ٿيون. ڪجھ ماوري قبيلا 
پيٽ ٿيڻ جي عمل کي روڪڻ لاءِ جڙي پوٽيون ۽ هٿرادو طريقا ڪتب 
آڻيندا هئا. 

جڏهن ٻار ڪيرائڻ وارو عمل ناڪام ٿي ويو ت ٻارن کي مارڻ جو 
عمل جاري ٿي ويو. گهڻين فطري قومن ۾ بدشڪلا, بيمار تحرامي ٻار يا 
اهي ٻار جن جي ماءُ پيدا ٿيڻ جي وقت مري ويندي هئي, مارڻ جي 
اجازت هئي . جيتثرو رهڻ جو موجود ذريعن مطابق -آباديءَ کي .محدود 
ڪرڻ جو ڪوب درست سبب ٿي سگهيو پئي. گهڻا قبيلا اهڙن ٻارن. کي ِ 
ماري ڇڏيندا هئا ت آهي خراب حالئن ۾ پيدا ٿيا آهن. ان ڪريً پونڊائي 
جا رهواسي انهن مڙني ٻارن کي گهٽو ڏيئي ماري ڇڏيندا جن جو ٿو اڳ 
.نو ڪام دا قبيلي جا ماڻهو اهڙن ٻارن کي ماري ڇڏيندا 
هئا جيڪي طوفاني موسم ۾ پيدا ٿيندا هئا. مد گاسڪر قبيلي جا ماڻهو 
مارچ ي يا اپريل اريع يا جمعي ڏينهن يا مهيني جي آخري هفتي ۾ پيدا ٿيندڙ 
ٻارن کي ٻوڙي ڇڏيندا هئا يا وري جيثرو ئي دفن ڪري ڇڏيندا هئا. 
جيڪڏهن ڪا عورت جاڙا ٻار پيدا ڪندي هئي ت ڪجھ قبيلن ۾ ان 
کي زنا جو ثبوت تصور ڪيو ويندو هو ڃڇوت ڪوب ماڻهو ساڳئي وقت 
ٻن ٻارن جو پيءُ ن پئي ٿي سگهيو. ان ڪري هڪ يا ٻنهي ٻارن کي 
ماريو ويندو هو. ٻارن کي مارڻ جو رواج گهڻو ڪري خان بدوشن ۾ هو 
جيڪي پنهنجي ڊگهي سفر دوران ٻارن کي مصيبت سمجهندا هئا. 

وڪٽوريا جو بنبگرينگ قبيلو پيدا ٿيندڙ ٻارن کان اڌ ٻارن کي 

پيدائشق جي وقت ٿي ماري ڇڏيندو هو. پراگوان چاڪو جا لينگوا سٿن 

0 هڪ ٻار جي اجازت ڏيندا هئا .13 يوني نا 
بندي هر گهر ۾ هڪ ڇوڪري ۽ هڪ نياڻي وسيلي ڪندا هئا ۽ ٻين 
ٻارن کي پيدا ٿيندي ئي قتل ڪري ڇڏيندا هئا. جتي ڏڪار جهڙيون 
حالتون پيدا ٿينديون هيون يا ڪو خطرو درپيش هوندو هو ت گهڻا قبيلا 
نون ڄاول ٻارن کي گهٽو ڏيئي ماري ڇڏيندا هئا ۽ ڪجھ قبيلا ت انهن 


کي ڪهي کائي ڇڏيندا هئا. ٻارن کي مارڻ واري عمل جو نشانو گهڻو 
74 


=- 


ڪري ڇوڪري ٿيندي هئي. ڪڏهن ڪڏهن ان کي اذيت ڏيئي ناريو 
ويندو هو ت جيئن ايندڙ جنم ۾ ان جو روح ڇوڪري جي جسم ۾ 
اچي. ٻارن ”7 بنا ڪنهن پڇتاءَ جي احساسن کان سواءِ ماريو ويندو هو 
ڇوت ماءُ نئين ڄاول ٻار کان ترت ئي پوءِ جبل تي محبت ميحسوس نٽ 
ڪندي هئي. جيڪڏهن ٻار ڪجھ ڏينهن لاءِ جيئرو بچي ويندو هو 2 اهو 
مارجڻ کان محفوظ رهجي ويندو هو. جلد ئي ان جي ويڄارگي ۽ 1 
معصوميت جي ڪري مائٽن جي دل ۾ محبت پيدا ٿي ويندي هئي ۾ ان 
سڌريل مائٽ اعليٰ قومسن جي 'ٻار جي بيٽ ف ان سان وڌيڪ محبت 
تائين 050 
هئي ۔. .سء هي وڪي جو ذڪر ڪيو آهي جنهن ٿج ڇڏڻ 
کان اڳ تماڪ ڇڪڻ سکي ورتو هو. اڪثر ڪو ڇوڪرو ٻين 
ڇوڪرن سان گڏ کيڏندي راند دوران پنهنجي ماءُ جي ٿج ٻيئڻ هليو ويندو 
هو. نيگرو ماءُ ڪم دوران پنهجي ٻار کي پٺيءَ پويان ٻٽي ڇڏيندي هئي 
۾ ڪڏهن ڪڏهن ت ڪلهن کان مٿان ڇاتين کي ٽپائي ٻار کي کير 
پياريندي هئي. اڻ سڌريل زندگيءَ جو وهنوار مهربان هو ۽ تباھ ڪندڙ ن 
هو. گهٿ عمر ۾ ٻار کي پنهنجي حماقت, بديزي يا اڳرائيءَ جا نتيجا 
ڍوڱڻ لاءِ ڇڏي ڏو ويندو هو اهڙي زيت سکيا ‏ جاري رهندي هي ...ڈنك 
معاشرن ۾ مائٽن ۽ ٻارن جي محبت گهڻو ترقي ڪري چڪي هئي. 

ان سڌريل قومن جي ٻارن کي خطرن ۽ بيمارين جا مسئلا درپيشل 
هئا. ان ڪري موت جي شرح ‏ وڌيڪ هئي. نوجوانيءَ جو عرصو ٿورو 
هوندو هو ڇوتڌ گهٽ عمر ۾ ئي شادي ۽ گهر جون ذميواريون شروع ٿي 
وينديون هيون ۽ جلد ئي فرد گروھ جو دفاع ڪرڻُ جي ڪمن ۾ گم ٿي 
ويندو هو. عورتون ٻارن جي پرؤرش ۽ مرد انهن کي جيئرو رکڻ ۾ خرچ 
ٿي ويندا هئا . وو ند هو ت ائٽ ب پوڙها ٿي 
ويندا هئا. انڪري خاتمي ۽ شروعات ى انفرادي زندگيءَ لاءِ گهٽ 
گنجائش هئي. آزاديءَ وانگر انفراديت ب تهذيب جي عياشيءَ جو سامان. آهي 
تاريخ شروع ٿيڻ کان پوءِ ئي مردن ۽ عورتن جو وڏو انگ بک, ٻار ڄڻڻ 
جنگ جي ٻوجھ کان آجو ٿيو هو. 90090 تار 
۾ آرٽ جا عظيم نمونا تخليق ڪيا ويا. 
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انسانءرر تيب حج‫ي ارتقاء 
(1[1) 

اخلاقي ضابطن کي نئين نسل تائين منتقل ڪرڻ ‏ مائٽن جي 
فرضن جو هڪ حصو آهي. ڇوت پار انسان گهٽ ۽ حيوان وڌيڪ هوندو 
آهي. ان جي نسل ۾ اخلاقي ذهني ۽ ورانت وسيلي, روز بروز انسانيت 
داخل ڪئي ويندي آهي. حياتياتي طور تي ٻار تهذيب لاءِ وڌيڪ موزون ن 
هوندو آهي ڇوت ان جون جبلتون ان کي رڳو روايتي ۽ بنيادي حالتن جو 
مقابلو ڪرڻ جي لائق بنائينديون آهن. ان م اهڙا لاڙا ‏ هوندا آهن. 
جيڪي شهر جي ڀيٽ ۾ جهنگ لاءِ وڌيڪ موافق هوندا آهن. 

هر برائي ڪنهن دور ۾ نيڪي هئي ۽ بقا جي لاءِ ضروري هئي, پر 
اها ان وقت برائي بنجي ويئي جڏهن اها انهن حالتن ۾ گذرڻ . کان پوءِ ب 
نه رهي جن حالتن ان کي اٿٽر بڻايو يي برائي ڪنهن 
ڪردار ج ڪا اصل ۾ برائي نہ آهي پر گهڻو ڪري قديم ۽ پراڻين عادتن 
جز ورجاءُ آهي .يي ضابطي جو هڪ مقصد هيءُ ب آهي انساني فطرت 
جي لاڙن کي معاشرتي زندگيءَ جي تبديل ٿيندڙ ضرورتن ۽ حالتن مطابق ِ 
بنايو وڃي۔ 

ڪنهن زماني ۾ لالچ, ساڙ, بي. اساني, ظلم ۽ تشدد جانورن ۽ 
انسانن جي گهڻن نسلن ۾ ڏاڍا لا ڀائتا هئا جن کي اسان جا سمورا قانون, 
تعلڀم الاقيات ۽ مذهب ب ختم ن ڪري سگهيا .مان ڪج 
اڄ ب موجود آهن. جانور چڱي ريت ڍِؤ ڪري کائيندو آهي. ڇوت ان کي 
اها ڄاڻ ن هوندي آهي ت ان کي ٻيهر گاھ ڪڏهن ملندو. اها بي يقيني 
لالچ جو بنياد آهي. ياقوت قبيلي جا ماڻهو هڪ ڏينهن ۾ چاليھ پاؤنڊ 
(اٽڪل ؟۱ سير) گوشت ت کائيندا هئا .وي لون اسڪيموز ۽ 
آسٽريليا جي رهواسين بابت مشهور آهن. معاشي تففظ جو ان خطري لالچ 
کي ختم ڪرڻ ۾ وڏو ڪارنامو آهي. ڇوت اها شيءِ اڃا ب ناقابل 
تسڪين پڪ سان پيدا ٿيندي آهي. جديد جڙيل انسان (مرد ۽ عورتون) 
سون يا ٻيون شيون گڏ ڪري ٿو جيڪي هنگامي حالتن ۾ غذا مهيا 
ڪرڻ لاءِ استعمال ٿين ٿيون. ڪڈ لاءِ ايتري لالچ نز ڪئي ويندي آهي. 
...ري کي لا ڪي ويندي هي ڇوت انسانن جون آباديون گهڻو ڪري 
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تمخيب جاا/خللاقي حنصر 
پاڻي جي پر پاسي ۾ ئي گڏ ٿيون. ساڳي ريت شراب ب اوترو ئي اهم 
آهي ان لاءِ تن انسان لالچي آهي . ان کي 3 يڏ لي ين ۽ 
اهو گر م‫ ٿيڻ چاهي ٿو يا اهو پريشان ٿئي ٿو ۽ پنهنڃي پريشاني وسارڻ 
چاهي ٿو. شايد ان لاءِ ‏ ت جيڪو پاڻي پيئڻ لاءِ ان کي ميسر آهي اهو 
موزون ن, آهي۔ 
بي ابماني لالچ جي مقابلي ۾ نئون جذبو آهن ڇوت بُک جائداد کان 
پراڻىي آهي. سادا 2 ان سڌريل انسان سڀني کان وڌيڪ اسائدار هئا. 
ڪولبن هوٽنٽاٽن بايت لکي ٿو ”سندن چيل لفظ مقدسي هوندا هئا. اهي 
بيورپ جي بي اساني ۽ بي اعتباريءَ جي فنن کان اڻ ڄاڻ هئي." جيئن 
جئين 1 الاقوامي ابلاغ بهتر ٿيو: ت سادي اڀانداري غائب ٿي ويئي. يورپ 
ٽنٽاتن کي بي اڀاني جو فن سيکاريو. گهڻو ڪري بي آساني تهذيب 
.---- آهي ڇوت تهليب سان گڏ موقعي شناسيءَ جا اسڪان وڌي 
ويندا آهن .ران ڻ لاءِ شيونِ وڌيڪ تعداد ۾ هونديون آهن ۽ ۽ تعليم انسان 
کي چالاڪ بنائي ڇڏيندي آهي .هن اڻ سڌريل انسان اداد م ترقي 
ڪئي ت ڪوڙ ۾ چوري ان جي تربيت ۾ شامل ٿي ويا“ ) 
مارڪٽ جا ڏوھ ب لالچ جيڏا ئي پراڻا آهن. غذا زمين ۽ زال لاءِ 
ٿيندڙ جدوجهد هر دور ۾ زمين کي رت جو ريج ڏنو ۽ تهذيب جي روشني 
لاءِ اونداهون پمن منظر فراهم ڪيو. اڻُ سڌريل انسان ظلم ڪرڻ تي 
مجبؤر هو ڇوت اؽ کي زندگيءَ اهو ئي سيکاريو هو ت, ان وٽ هر وقت 
هٿيار موجود هجي ۽ ان جي دل قتل ۽ غارنگريءَ لاءِ هر وقت تيار رهڻ 
گهرجي. انساني تاريخ جو اونداهي صِ اونداهو حصو ان سڌريل اذيت 1 اُن 
ڏک جي ڪهاڻيٰ آهي جيڪو ڏک اڻ سڌريل عورتون ۽ مرد ان تڪليف ۽ 
اذنيت ما حاصل ڪئننا هئا. اهو ظلم_ گهڻو ڪِري .جنگ سان تعلق رکندو 
هو. جڏهن ت قبيلن جي”اندر: جون عادتون گهٽ خونخوار هيون. اڻ 
سڌريل انسان پنهنجي قبيلي جي ماڻهن ۽ غلامن سانَ ب شفقت سان پيش 
ايندو هو ليڪن جيئن ت انسان کي جنگ ۾ شديد قتل ۽ غارنگري ڪرڻي 
پوندي هئي ان ڪري ان عادت کيس امن جي وقت ۾ قتل ڪرڻ سيکاري 
ڇڏيو. ڇوت٬ڪيترن‏ تُئ اڻ سڌريل انسانن ۾ ايسيتائين تڪرار ذ نبيريندا 
هئا جيسيتائين تڪراري ڌرين سان هڪ ڌر ختم ن ٿي ويندي هئي. گهڻن 
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قبيلن م هڪ جرڳي جي ٻئي فرد جو قتل ايڏو پريشان ڪندڙ ن هو 
جيترو اسان جي دور ۾ آهي. فيوجي جا رهواسي قاتل کي قبيلي بدر 
ڪري ڇڏيندا هئا . ان سا ٿي ان جو ڏوھ وساري ن ڇڏين َ 
ان کي قبيلي ۾ وري داخمل ٿيڻ جي اجازت ن هئي .ال کي ليت 
تصور ڪندا هئا ۽ مطالبو ڪندا هئا ت ان کي پنهنجو منهن پاڻ ڪارو 
ڪرڻُ گهرجي پر جيڪڏهن ڪجھ دير کان پوءِ هو پنهنجو پاڻ کي صاف 
ڪري وٺندو هو ۽ چهري جو رنگ گاڙهرو ڪري وئندا هو ت ان کي ٻيهر 
سماج ۾ جاءِ ملي ويندي هئي. اسان جي پنهنجي دور وانگر نيوٽانا جا 
وحشي ماڻهو قاتل کي هيرو جي حيثيت سان ڏسندا هئا. (جيئن اسان 
وٽ پوئين ويجهي دور تائين ڌاڙيل کي بهادر يا سورمو قرار ڏنو ويندو هو. 
مترجي) ڪيترن ئي قبيلن ۾ ڪا عورت ان وقت تائين ڪنهن مرد سان 
شادي نز ڪري سگهندي جيسيتائين ان جائز يا ناجائز طريقي سان ڪنهن 
شڂخص کي قتل ن ڪيو هجي. ان ڪري ماڻهوءَ جو شڪار ڪرڻ جو 
رواج اڄ ب فلپائين ۾ موجود آهن. 
اُهو ڊياڪ جيڪو. اهڙي شڪار ۾ سڀني کان وڌيڪ ماڻهن جا مٿا وڍي َ 
ايندو اهو پنهنجي گوٺ جي ڪنهن ب ڇوڪريءَ کي چوناي شادي ڪري 
سگهندو هو. اهي ڇوڪريون ان جي نظر عنايت جون طلبگار هيون ڇوت 
ان جي پٺيان اهو احساس هو ت اُن وسيلي اهي بهادر ۽ مرد مار ٻارن جون 
مائرون بنجي سگهنديون. .5 

جتي غذا مهانگي ٿيندي آهي اتي زندگي سستي ٿيندي آهي 
اسڪيموز جو اولاد پنهنجي مائٽن جي بيوس ۽ ناڪارا ٿيڻ تي انهن کي 
ماري ڇڏيندو هو. انهن کي قتل نن ڪرڻ اولاد جي فرضن ۾ ڪوتاهي َ 
ور ڪٿي ويندي هئي. ايستائين جو اڻ سڌريل انسانن کي پنهنجي 
زندگي سستي لڳندي هئي وت اهي پاڻ کي رضا خوشيءَ سان قتل ڪري 
ڇڏيندا هئا. جنهن جو مقابلو رڳو جاپانين ڪيو. جيڪڏهن ڪو مظلوم 
شخص آپگهات ڪندو هو يا پاڻ کي نقصان پهچائيندو هو ت ظالم کي يا 
. ڪت ون يا ان کي قبيلي مان جارج ٿيڻو پوندو هو. 
آپگهات لاءِ ڪوب سبب ڪافي هو: . تر آمريڪا جون ڪجھ انڊينز عورتون 
<: مد طرفان اگهٽ وڌ ڳالهائڻ تي آپگهات ڪري ڇڏينديون هيون ۽ تروبر 
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بانڊ ٻيٽ جي هڪ نوجوان رڳو ان ڪري خود ڪشي ڪري ڇڏي جو 
ان جي زال ان جو سمورو تماڪ ڇڪي ڇڏيو هو. 

لالچ جي ڪفايت شعاري, مارڪٽ کي دليل, قتل کي قانوني طرز 
عمل ۽ آپگهات کي فلسفي ۾ تبديل ڪرڻ تهذيب جو ڪارنامو رهيو آهي.ْ 
جڏهن طاقتور ڪمزور کي قانوني طريقن سان کائڻ شروع ڪيو ت هڪ 
فاظ سان اها هڪ وڏي ترقي هئي. . ون صورت م قائم ن 
ٿو رهي سگهي. جيڪڏهن اهو پنهنجي ماڻهن کي هڪ ٻئي سان ان 
سلوڪ جي اجازت ڏيئي جيڪو اهو ٻين گروهن سان ڪرڻ جي اجازت 
ڏيئي ٿو. ٻاهرين مقابلي لاءِ اندريون سهڪار پهريون قانون اهي۔ بٿا جي 
جدوجهد رڳو گڏيل سهڪار تي ختم ن ٿي ٿئي بلڪ گروھ ڏانهن منتقل 
تي وڃي ٿي. ٻين حالتن سان مقابلي سان گڏو گڏ دشمن گروهن سان 
مقابلو ڪرڻ جي اهليت متحد ٿيڻ جي انفرادي ۽ خانداني اهليت تبديل 
ٿي ويندي آهي. ان ڪري هر معاشرو هڪ اخحلاقي ضابطو سيکاري ٿو ۽ 
فرد جي اندر معاشرتي مزاج پيدا ڪري ٿو. جڏهن ت ان جي ابتڙ عادتن 
کي برايون چئي انهن جي حوصلاشڪني ڪري ٿو. ۽ ضابطو زندگيءَ جي 
فطري جنگ کي رٻائي ڇڏي ٿو. انهن خوبين يا عادتن کي جيڪي 
معاشري لاءِ سودمند هونديون, سٺايون چئي فرد جي حوصلا افزاثي ڪري 
ٿو. اهڙيءَ ريت فرد خارجي اعتبار کان معاشرتي انساڻ ۽ شهري جانور 





ّ-. 1 جي ڀيٽ م وحشي انسان جي روح م معاشرتي جذبا 

پيدا ڪرڻ نسبتا َ سؤلو هو. حياتيءَ جي جدوجهد مان اشتراڪيت 
(ڪميونزم) پيد ا ٿي, جڏهن 2 ملڪيت جي جدوجهد انفراديت جي راھ 
هموار ڪئي). شايد اڻُ سڏريل انسان موجوده دور جي مقابلي م پنهنجي 
سائئين جي مدد لاءِ وڌيڪ خوشي سان ڪندو هو. ان ۾ سماڄڇ يگانگت 
وڌيڪ هئي ڇوت ان لاءِ وڌيڪ خطرا هئا ان جا پنهنجي آگروھ سان وڌيڪ 
مفاد لاڳاپيل هئا. ان وٽ ملڪيت گهٽ هئي. جيڪا ان جي ٻين ساٿين 
کان جدا ڪري ها. فطري انسان زوراور ۽ لالچي هو پر هو مهربان ۾ سڂي 
۾ هو. ڌارين سان ڀائيواري ڪرڻ ۽ مهمان کي سوکڙيون پاکڙيون ڏيڻ ۾ 
خوشي محسوس ڪندو هو. ايسڀتائين جو اسڪول جو شاگرد ب ڄاڻي ٿو 
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اتسانس تمديب تر ارتقاء , 
ت ڪيترن ئي اڻ سڌريل قبيلن ۾ مهمان نوازي انتها درجيٰ جي هئي جو 
ميزبان پنهنجي مهمان کي زال يا ڌيءُ پيش ڪندو هو. اهڙي اڇ کي ٿڏي 
ڇڏڻ ن رڳو ميزبان پر ان اڇيل عورت جي ب بي عزتي تصبور ڪئي ويندي 
هئي. مشزين (عيشاين جي تبليغي ٽولن) کي اهڙين ئي اڻ وڻندڙ حالتن 
کي منهن ڏيڻو پوندو هو. اڻ سڌريل انسان جنسي حسد ۾ ن پر ملڪيت 
جي تصور ۾ جيئرو رهندو هو. ان کي اها ڳالھ پريشان ز ڪندي هئي ت 
ان وٽ اچڻ کان اڳ سندس زال جا ٻين سان ڪهڙي قسم جا لاڳاپا هئا 
يا هاڻي هوءَ سندس مهمان وٽ ستل آهي. هو هن جو ن مالڪ جو هو ۽ ن 
ئي عاشق. ان کي رڳو اها شيءِ پريشان ڪندي هئي ت سندس زال ان جي 
مرضيءَ کان سواءِ يا پنهنجي مرضيءَ سان ڪنهن ٻئي انسان وٽ ن رهي . 
ڪجھ آفريقي مڙس ڌارين کي ڪجھ رقم يا شين جي بدلي ۾ پنهنجون 
زالون اوڌر تي ڏيندا هئا. 
خدمت ڪرڻ جا اصول قديم انسانن ۾ » ايڏائي منجهيل هئا جيترا 
سڌريل انسانن م. هر گروھ سان سلام ۽ الوداعي طريقا ڌار هئا. پہ ماڻهو 
هڪٻئي سان ملندي پاڻت ۾ نڪ گسائيندا هئا. هڪ ٻئي سگهندا هئا 
يا وري هڪٻئي کي هلڪڙو چڪ پائينڊا هئا. پر اهي ڪڏهن ب هڪٻئي 
کي چمندا نز هئا. ڪجھ جاهل قبيلا جديد انساڻ جي مقابلي ۾ وڌيڪ 
شائست هئا. ٻِڌايو ويو آهي ت کوپرين جو شڪار ڪندڙ ڊياڪ پنهجي 
خانداني زندگيءَ ۾ نهايت شريف ۽ پرامن هئا. اهڙي ريت وڇ آمريڪا جا 
انڊين گورن لوڪن جي اوچي گفتگو ۽ کهري روي کي خراب سکيا ۽ اڻ 
سڌريل ڪلچر جون نشانيون سِمجهندا هئا. 
ذري گهٽ مڙئي گروھ ٻئي گروھ کي پاڻ کان گهٽ تصور ڪندا 
٫ٻِمئا.‏ آمريڪي انڊين پاڻ کي چونڊيل انسان سمجهندا هئا. بقول سندن کين 
عظيم روح انساني نسُل جي سربلندي لاءِ پيدا ڪيو هو. هڪ هندستاني 
قبيلو پاڻ کي ”لاشريڪ انسان“" سمجهندو هو. (مصنف جو اشارو غالاً 
برهمڻن ڏانهن آهي مترجم) هڪ ٻيو قبيلو پاڻَ کي انسانن جو انسان 
سمجهندو هو. ڪيرب قبيلي جا ماڻهو چوندا هئا ت ”رڳو اسان انسان 
آهيون“ اسڪيموز جو يقين هو ت يورپ جا رهواسي گرين لينڊ ۾ م تنحادتون ۽ 
سٺايون سکڻ آيا آهن“ نتيجي طور اڻُ سڏريل اتان كن ڪنعن :هو 
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تمخيب جاا/خلاقئي جعنصر 
احساس نت ٿيو ت هو ٻين قبيلن بابت ۾ اهي اخلاقي پابنديون لاڳو ڪري, 
جيڪي هو پنهنجي قبيلي بابت لاگو ڪندو هو. هو ٻين گروهن خلاف 
پنهنجي گروھ کي قوت ۽ اتھاد مهيا ڪرڻ کي اخلاقي پابندي سمجهندو 
هو. حڪمن ۽ رڪاوٽن جي پابندي رڳو ان جي پنهنجي قبيلي تي لاڳو 
ٿيندي هئي يڪ 
جيسيتائين چاهيندو هو انهن حڪمن کي ٽوڙي سگهندو هو. 
تاريڂي طور ترقي اخلاقي ضابطن ۾ سڌارن کان وڌيڪ واسطيدار 
علائقي جي پکيڙ تي دارو مدار رکي کي جتي ان کي هٿي ملي ٿي. جديد 
انسان جي اخلاقيات لازمي طور تي اڻ سڌريل انان کان اعليٰ ن آهي۔ 
جيئن جيثن قبيلا رڏيا 2 وڏي وحدت يعتي رياست ۾ گڏ ثيخنا 
ويا. اخلاقيات قبائلي حد نبدين کان ٻاهر نڪري ويئي. ۽ جيئن جيئن 
ابلاغي ذريعن ۽ گڏيل خطري جي ڪري رياستون متحد ٿيون ت اخلاقيات 
سرحدن کان ٻاهر نڪتي ۽ ڪجھ ماڻهو پنهنجا حڪم مڙني يورپي 
لوڪن, مڙني گورن ۽ آحرڪار مڙني انسانن تي هلائڻ لڳا. شايد هر دور 
۾ تصوريت پسند رهيا آهن جيڪي پنهنجي پاڙيسرين وانگر مڙني انسانن ِ 
ساڻ محبت. ڪرڻ جا خواهشند رهيا آهن ۽ شايد هر نسل ۾ اها قوم 
پرستي ۽ ان جي نتيجي ۾ جي ميدان جو آواز رهيو آهي. .مان جو 
لنگ هاڻي وڌي ويو آهي. موقعي پرستي ۾ حاظ ن ٿو ڪيو وڃي پر بين 
الاقوامي واپار ۾ آئين ٿئي ٿو. ڇوت اهڙو واپار ضابطي ۽ اعتباد کان سواءِ 
ناممڪن آهي. واپار ڌاڙن کان شروع ٿيو ۽ اخلاقيات جي سهاري پنهنجي 
اوج ٿي رسيو۔ 
تمام گهٽ اهڙا معاشرا هئا جن پنهنجي اخلاقي ضابطي جي پيڙھ 
معاشي ۽ سياسي فائدي تي رکي. ڇوت فرد کي فطرت طرفان اهڙو مزاج ن 
مليو جو هو پنهنجون شخصي خواهشون گروھ جي مفادن جي ماقت 
ڪري ڇڏي يا پريشان ڪندڙ ضابطن جي پابندي ڪري جن کي لاڳو 
ڪرڻ لاءِ ئوس سبب ۽ ذريعا هجن. .رن انفرادي مسئلن جي مقابلي 
۾ معاشي مسكئلن مضبوط ڪرڻ لاءِ هڪ هٿرادو جوڙيل نگهبان کي مقرر 
ڪري مذهب کي استعمال ڪيو. اوڻيھ سال اڳ قديہم زماني جي 
جاگرافيءَ جي ماهر ان جي موضوع تي ڏاڍا اعليٰ خيال پيش ڪيا آهن. 
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9909-6-99 لاءِ هڪ 
فيلسوف رڳو دليل وسيلي احترام , تقويٰ ۽ اعتقاد جو درس ن ّ٬”‏ 
سگهي پر ان لاءِ مذهبي ڊپ جي ضرورت اهي جيڪو ڏند ڪٿائن 
معجزن کان سواءِ پيدا ن ٿو ٿي سگهي. ---99 
جي مذهبي اوزار) نانگ, سونٽا ۽ نيزا ۽ ديوتائن جا هٿيار سڀ ڏند ڪٿائو نً 
آهن ۽ پورن قديم الاهيات ان سان پر ڀقي آهن  .‏ ائم ڪنڙ 
ماڻهن سادن ذهنن کي ڊيڄارڻ لاءِ انهن مڙني شين جي اجازت ڏني. ڏند 
ڪٿا جي خاصيت ماڻهن کي ڊيڄارڻ آهي ۽ زندگيءَ جي معاشرتي ۽ 
خانگي نظام ۽ حقيقي واقعن جي تاريخ ۾ ان جو حصو آهي. قديم ماڻهو 
اهڙن ئي ٻارن کي تعليمہ ڏياريندا ۽ وڏي عمر تائين ان کي لاگو ڪندا هئا. 
هو سمجهندا هئا ت شاعريءَ وسيلي زندگيءَ جو هر حصي جي اطمينان ِ 
بڂش تنظيم ڪري سگهيا. پر هاڻي ڊگهي عرصي کان پوءِ تاريخ بابت 
لکت ۽ موجوده فلسفو اڳيان آيا آهن, تنهن هوندي ب فلسفو خاص ماڻهن 
لاءِ آهي ۽ شاعري وڌيڪ ماڻهن لاءِ لاڀائتي آهي.“ 

ان ڪري ٿي اخلاقيات تي مذهب جو نپو لڳي وڃي ٿو. ڇوت 
مذهبي سانگ ۽ مافوق الفطرت عنصر اهڙو ئي اثر وجهن ٿا جيڪو رباتي 
طوز تي اڌو اٿيئ سنه ااتاٿ اٿن ناٿ تچي. متا اي يلجت 
حڪمراني سؤلي آهي, پر ڇا اها اخلاقي افاديت مذهب جو شروعاتيٰ' 


(11) 
مادشب 
اڻ سٿڌريل صلحھ (خحا کي نه صڃينحڙ جاشل) 
(جيڪڏهن مذهب جي تعريف هينئن ڪئي وڃي ت اهو مافوق 
الفطرت قوتن جي عبادت جو نالو آاهي)ت اسان کي خبر پوندي ت ڪجھ 
ماڻهن جو ڪوب مذهب ن آهي. آفريقي ڄامڙن جئي ڪجھ قبيلن جو ڪو, 
عقيدو يا مذهبي رسم ن هئي ۽ ئي انهن جو ڪو ٽوٽم (مذهبي نشان) 


انهن تي وڌيڪ ڪو ڌيان ن ڏيندا هئا. انهن ۾ وهم ب گهٽ هئا. اها 
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سموري معلومات سيلانين جي فراهم ڪيل آهن. ڪيميرون جا بندرا 
رڳو ب ديوتائن کي مڃيندا هئا. پر انهن کي خوش ڪرڻ جي ڪوشش ن 
ڪندا هئا ڇوت سندن خيال هوت انهن جو ڪوب فائدون هو. سيلون (سريِ 
'لنڪاڙ جا ويڌ ديوتائن ۽ لافاني روحن کي ت مڃيندا هئا پر اهي ڪا 
عبادت یا قرباني نز ڪندا هئا. جڏهن اِنهن کان خدا بابت پڇيو ويندو اهي 
جديد فيلسوب وانگر پريشان ٿي پڇندا هئا ”ڇا اهو ڪنهن اوچي جبل 
تي آهي؟ ڪنهن ٽڪري تيآ نڪ ير ڪه نا 
کي ن ڏٺو آهغي“ اتر آمريڪا جي انڊيٽز ۾ خدا جو تصور ت هو پر اهي ان 
جي عبادت تن ڪندا هئا 0-0-90 
سمجهندا هئا جو ان جو معاملن مان ڪوب تعلق ن, هو. آيبي. پون انڊين 
ڪنهن ما بعد الطبيعاتي محقق کي ڪنفيوشن جي لهجي ۾ دڙڪا ڏيندا 
هئا ت ”اساڻ جي ڏاڏن نانن ۽ انهن جي ۾ ڏاڏن تانن رگو زميني معاملن 
بابت سوچيو هو“ اهي رڳو ان ڳالھ لاءِ فڪرمند هوندا هئا تر هموار زمين 
تي گاھ ڦٽي ۽ انهن جي گهوڙن کي پاڻي ملي. انهن کي ڪڏهن ب اها 
پريشاني ن ٿي ًت آسمانن ۾ ڇاپيو ٿئي ۽ تارن جو حالق ۽ حاڪم ڪير 
آهي؟ اسڪيموز کان جڏهن پڇيو ويندو هو ت زمين ۽ ۽ اسمان ڪين 
جوڙيا آهن؟ ت اهي سدائن جواب ڏيندا هئا ۾ اسان کي خبر ناهي“ هڪ 
زولوءَ کان پڇيو ويو ت ”تون سج کي ايرندي ۽ لهندي ڏسين ٿو ۽ ون کي 
ڦٽندي ڏسين ٿو, تون ڄاڻين ٿو ت انهن کي ”ڪنهن ٺاهيو اهي ۽ اُنهن جو 
حالق ڪير آهي؟“ هن سادگيءَ سان جواب ڏنو ت ”هائو اسان انهن کي 
ڏسوڻ ٿا پر ٻڌائي ن ٿا سگهون ت اهي ڪيئن وجود ۾ آيا . افو 
ڪري وٺندا آهيون ت اهي پاڻهي وجود ‏ آيا آهن. 

[ اهڙا معانلا تام گهٽ آهن ۽ مذهب جي آفاقيت جو پراڻو عقيدو 
وڌيڪ درسٽ اهي ۔ هڪ فيلسوف لاءِ اها شيءِ تاريخ ۽ نفسيات جي 
وڏين حقيقتن مان هڪ آهي. ڇوت هو رڳو ڄاڻڻ تي ئي بس ن ٿو ڪري 
تر مذهب ۾ ٻي معنيٰ ڳالهيون آهن پر ان جي دلچسپيءَ جو سيب پراڻي دور 
جا مسئلا ۽ عقيدي جي ثابت قدمي آهي. دور جا مسئلا ۽ عقيدي جي 
ثابت قدمي آهي.ُ َ- 
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)0 
محضب جا بنياط ِ٫‏ 
لڪرسيش جي حيال ۾ ديوتاڻن جو پهريون اسر چشمو خوف هو. 

! خوف_ خاص طور تي موت جو خوف. ڇوت اڻ سڌريل زندگي هزا 
ٰ يڀ ي هزارين 
خطرن سان ڀريل هئي ۽ ام گهٽ حالتن ۾ فطري موت 0 
ٻڍاپي کان ند تاج قا بيماري انسانن جي 
اڪثريت کي کائي ويندي هئي.  ..‏ ري ڻر انسان کي ان ڳالھ تي 
ويساھ ن هو ت موت ڪا فطري شيءِ آهي پرهو ان کي مافوق الفطرت 
گماشتن جو ڪم سمجهندو هو انيو بريٽن جي رهواسين جي ڏندڪتا 
موجب انساڻ کي ديوتائن جي غلطيءَ جي ڪري موت ايندو هو. سٺي 
ديوتا ڪيجينانا پنهنجي چرئي ڀاءُ يا ڪورووا کي ٻڌايو ت ”انسانن وٽ 
وڃ ۽ انهن کي وڃي ٻِناءِ ت پنهنجون کلون لاهي وئن. اهڙي ريت اهي 
موت کان بُچي ويندا. پر نانگن کي چئجانءِ ت انهن کي هاڻي مرڻو پوندو. 
ڪرررڙا ببغاب بماظ نهچانا هن لافانيك٬٫جن‏ راز تانگن نڏ ڪذايدڊ 
جڏهن ت موت انسانن کي .ڻا يلا اهو سمجهندا هئا تر موت کل جي 
خشڪ ٿيڻ جي ڪري اچي ٿو ۽ انسان جيڪڏهن پنهنجي کل تبديل 
ڪري ڇڏي ت هو ڪڏهن ب ن مرندو. 

وت جو خوف, اتفاقي واقعا ۽ سمجھ ۾ ن ايندڙ معاملن تي حيراني, 
الاهي مدد جي اميد ۽ سٺي قسنمٽ لاءِ شڪراني, مذهبي عقيدن کي پيدا 
ڪيوي)جيراني ۽ تسس خاص طور تي سيڪس ۽ خوابن ۾ موجود هوندا 
هئا جڏهن ت انسان ۽ زمين تي پراسرار اسماني وجودن جي اثر هو. اڻ 
سڏريل انسانن 09 نظر ايندڙ وهمي صورتن تي حيران ٿي ويندو هو ۾ 
جڏهن هو پنهنجي سڃاڻو مثل انسانن کي خوابن ۾ ڏسندو هو ت هو 
خوفزده ٿي ويندو هو. هو ان ڪري مردن کي زمين 44 دفن ڪري ڇڏيندا 
هئا ت جيئن اهي واپس ن اچي وڃن. لاق سان گڏ ان جو سامان ۽ 
خموراڪ ب دفن ڪيو ويندو هو. ڪڏهن ڪڏهن ت جنهن گهر ۾ موت 
ٿيندو هو ت ان گهر کي لاش لاءِ ڇڏي ڏنو ويندو هو ۽ پنهنجي لاءِ ٻي 
پناهگاھ تلاش ڪئي ويندي هئي. ڪجھ جاين کي لاش کي دروازي مان 
ٻاهر ن نيو ويندو هو ۽ ڀت ۾ سوراخ ڪري ان مان لاش کي ٻاهر ڪڍيو 
04 


ويندو هو ۽ تيزيءَ سان گهر جا ٽي چڪر هئيا ويندا تڌ جيئن لاش کان 
گهر ۾ واپس داخل ٿيڻ جو رستو ڀلجي وڃي ۽ ٻيهر ڪڏهن گهر جو 
چڪر ن هڻي .رك تجربن ابتدائي انسان کي يقين ڏياريو 9( هر جيئري شيءِ 
جو روح يا لڪل زندگي هوندي اهي جيڪا جسم کان بيماري, ننڊ يا 
موت جي صورت ۾ ڌار ڪري ‏ سگهجي ٿ يم هندستان جي پراڻن اپنشدن 
9 
جاڳايو ڇوڌ جيڪڏهن روح کي واپس جسم ۾ داخل ٿيڻ جو رستو ن 
ملي سگهيو ت معاملو ڏاڍو ڏکيو ٿي ويندو ن رڳو انسان پر مڙني شين ۾ 
روح هوندو آهي. ٻاهرين دنيا بي حس يا مئل ن هئي پر اها جيئري هئي عم 
قديم فلسفي جي موجب اگر ائين ن هجي ها ت فطرت ان ڳڻيل واقعن سان 
ڀريل هجي ها. مثال طور سج جي حرڪت, کنوڻ جي چمڪ يا ون 
جي سرٻاٽ, شيون ۽ واقعن کي سمجهڻ جو شخصي طريقو مجرد يا غير 
شخصي طريقي کان اٻ موجود هو. ان ڪري مذهب فلسفي کان اڳ 
وجود ۾ آيو“اهڙي روحانيت پرستي مذهب . جي شاعري ۽ شاعريءَ جو 
مذهب آهي۔ اسان انهن سڀني واقعمن کي حيرانيءَ سان ڏسون ٿا. ائين 
جيئن ڪو ڪاغذ کي هوا ۾ اڏامندو ڏسي ۽ اهو يقين ڪري وي ت اندر 
ڪو روح ڪاغذ کي اڏاري رهيو آهي. ساڳيو ئي احساس اسان اعليٰ ترين 
سطح تي شاعر جي زبان ۾ ڏسون ٿا. انَ سڌريل ذهن ۽ هر دور جي شاعر 
لاءِ جبل, درياءَ ٽڪريون, وڻ, تارا ۽ سج ۽ چنڊ ۽ آسمان مقدس شيون ِ آهن 
ڇوت اهي داحلي ۽ غير حقيقي روحن جو خارجي ۽ حقيقي نشانيون آهن. 
قديم: يونانين لاءِ آسمان اورينوس ديوتا هو. چند سيلون ديوتا هو, زمين گيا 
ديوي هئي. سمنڊ پوزييون ۽ جهنگ پان ديوتا ‏ هئا. قديم جرمئن جي خيال 
م پهريون جهنگ, جئن, يوتن, ديون, ڏائڻين, ڄامڙن ۽ پرين سان ڀريل 
هو. اها پراڻي مخلوق ويگز جي موسيقي ”00 ڊرامن ۾ 
باقي آهي اي ان کا لين ين 
ادبي اصولن موجب شاعر يا ڊراہ نگار کي انهن شين جي شاعري ڊرامي م 
استعمال ڪرڻ لازمي هوندو آهي. ان ۾ روحانيت ۽ حسن آهي. سمورين 
شين کي جيئرو محسوس ڪرڻ سٺو لڳندو آهي. سڀِني کان حساس هڪ 
ليکڪ حساس روح بابت چوي ٿو ت أفطرت پاڻ کي ڌار ڌار زندھ وجودن 
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ج 9 جن مان ڪجھ حقيقي, ڪجھ غير حقيقي آهن, 
ليڪن مڙني روحن, جسمن ۽ وجودن جي بنيادي راز ۾ ذهئن ۽ جسمن 
کي ملائي ٿيُ.... دنيا ديوتائن سان ڀري پئي آهي. هر سياري ۽ هر پٿر مان 
هڪ وجود اهر ٿئي ٿو جيڪو ديوتائن جهڙي ڀرپور طاقت سان اسان 
کي پريشان ڪري ڇڏي ٿو. . اي هجن 
جهن مقصدن موجب آسمانن ۽ زميئن جي وچ ۾ گردش ڪري رهيا 
آهن.“ 


)11) 
محّشب جا مظطاضر 

جيثن ت مڙني شين ۾ روح آهن يا انهن ۾ لڪل ديوتا آفن ان ڪري 
مذهبي عبادتن جا اڻ ڳڻيا وجود آهن. انهن جا ڇھ ٽولا آهن, فلڪي, 
اد ڪه 
پئجي سگهندي ت ڪائنات جي؛ ڪهڙي وجود جي سني کان اڳ پوڄا 
ڪئي ويئي. شايد انهن وجودن مان سڀني اڳ چنڊ جي پوڄا ڪئي ويندي 
هئي. جهڙي ريت لوڪ آکاڻين ۾ چنڊ ۽ انسان جي موجودگي جي ڳالھ 
ڪئي ويندي آهي. اهڙي ريت اڻ سڌريل انسانن جي داستانن ۾ چنڊ کي 
هڪ اهڙو بهادر مرد تصور ڪيو ويندو هو جنهن عورت کي ورغلائي ان 
جو حيض جاري ڪيو. هو عورتن جو محبوب ديوتا هو. جنهن جي انهن 
سڀني محافظ ديوتا جي حيثيت ۾ پوڄا ڪنديون هيون. زرد دائرو وقت 
جو مايو هو. ان بابت عقيدو هو ت اهو موسمن کي ڪنٽرول ڪري ٿو, 
مينهن وسائي ٿو ۽ برفباري ڪرائي ٿو. ايتري قدر جو ڏيڏر ب ان کان 
مينهن وسڻ جي. دعا گهرندا هئا. 

اسان کي خبر ناهي ت قديم مذهب ۾ ڪڏهن سج آسمانن جي 
بادشاھ جي حيثيت سان چنڊ جي جاءِ ولاري. شايد اهو ان وقت ٿيو 
جڏهن پوکي راهيءَ شڪار جي جاءِ والاري. سج جي سفر فصل جي 
پوکائي ۽ لاباري جون موسمون طك ٿيون ۽ گرميءَ کي زمين زرخيريءَ طور 
تسليم ڪيو ويو. تڏھن وري سج جي ڪرڻن مان٬زرخيز‏ ٿيڻ واري 
زمين , ديوي بنجي ويئي ۽ انسان ان عظيم گولي (سج) کي مڙني شين جو 
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پيءُ جي حيثيت سان پوڄڻ شروع ڪيو. ان سادي شروعات سان سج 
جي پوڄا قديہ انسانن جي عقيدن ۾ شاسل 'ٿي ويئي ۽ پوءِ جا ڪيٿرائي 
ديوتا رڳو سج مان نڪتل. هئا .لن نسوس کي رڳو ان 
ڪري ملڪ مان تڙي ڇڏيو هو جو ان چيو ت سج ديوتا ن آهي پر باھ جو 
هڪ گولو آهي جنهن جي سائيز پيلو يونيس جيتري آهي. وچين دور ۾ 
سج جي پوڄا جي نشاني صوفين جي مٿن تي رکيل نوراني تاج هئي. اسان 
جي پڻهتجي نور رب جاپاڻ سټي بادشاھ کي ان جن رعيٽ سج ديرڻا جي 
جسم جو حصو سمجهي ٿي. شايد ئي ڪو وهم ايڏو پراڻو هجي پر اهي 
ڪٿي ن ڪٿي اڄ ب موجود آهي. تهذيب ٿورن ماڻهن جي اڻ طكُ ٿيل 
بطنت واجبائي اس جن ت امان نو آڪئويته رڏي ڪل بنا 
هزارين سالن ۾ تبديل ٿيندي آهي. 
۾ ۾ چنڊ وانگر هر تارو ديوتا هو ۽ پنهنجي اندر قائم روح جي 
حڪم تي حرڪت ڪند و هو. عيسائيت جي اثر هيٻٺ آهي روح رهنما 
فرشتا بنجي ويا ۽ ڪيلپر جو انهن تي يقين وڌيڪ سائنسي سوچ جو 
مظاهرو ن, پيو ڪري ت اسمان بذات خود هڪ عظيم ديوتا هو جيڪو 
وڏي عقيدت وچان مينهن وسائڻ واري ۽ روڪڻ واري جي حيثيت سان 
پوڄيو ويندو هو. گهڻين ئي قومن ۾ ديوتا لفظ جو مطلب ئي اسمان هو. 
لباري ۽ ڊنڪاز ۾ ان جو مطلب بارش هو. منگولن جي سڀني کان وڏو 
ديوتا تاٽينگري (اسمان) هو. چين م تائي (اسمان) ايرانين ۾ اهورا يعتي 
نيرو آسمان هندستاني ويدن ۾ اهو دياس پتر يعني آسمان پيءُ ۽ يونانين صُ 
اهو زيوس يعنى اسمان هو. اسان وٽ پاڻ هينئر ب ماڻهو -حفاظت لاءِ اسمان 
(11868/61) کان دعا گهرن ٿا. گهڻو ڪري قدبم ڏند ڪٿا جو مرڪزي 
نقطو ۽ آسمان ئي آهي. 
زمين ہ هڪ ديوي هئي ۽ ان جي هر وڏي حصي کي سرداري ڪو 
نز ڪو ديوتا ڪندو هو. وڻن ۾ انسانن وانگر روح هو ان ڪري انهن جو 
سڌو سنئون قتل هو. ڪڏهن ڪڏهن اتر آمريڪا جا انڊينز پنهنجي 
شڪست جو جواز هينئن پيش ڪندا هئا ت ڳورن ماڻهن انهن جي ون 
...يس يي هي وت انهن ون جي روحن کين 
حفظ ڏنو هو. مولوڪا ٻيٽن ۾ ميون ۽ ميون سان ڀريل ون کي پيٽ 
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واري عورت سمجهيو ويندو هو. انهن جي سڪون کي برباد ٿيڻ کان 
بچائڻ لاءِ انهن جي ويجهو ڪنهن قسم جو گوڙ, باھ يا خلل جي اجازت 
نز ڏني ويندي هئي'ن ت اهي ڊڄڻي عورت وانگر وقت کان اب ميوا ڪيرائي 
ڇڏيندا. امبويانا ‏ چانورن جي فصل ويجهو گوڙ نز ڪرڻ ڏنو ويندو هو ت 
شايد فصل سڪي گاھ ن ٿي وڃي اي ڳائول نا رهوابي ڪي اڪ 
جهنگن جي ڀوجا ڪئننا هئا. انگلستان جا ڊريوڊ پادري شاھ ... ون 
کي پاڪ سمجهندا هکا جيڪو اڄ مذهبي رسم جي طور تي رائج 
وڻن, ندين, دريائن, ۽ جبلن جي پوڄا ايشيا جي قديہم ترين َ. ۾ 
موجود اهي ۔ گهڻا جابلو هنڌ مقدس هئا. جيڪي غير معمولي ديوتائن جي 
رهائش گاھ هئا. ديوتائن جو غصي ۾ اچي ڪلها لوڏڻ سان زلزلا ايندا 
هئا. فجي جي رهواسين ۾ وري اهڙي قسم جي هلچل زميني ديوتائن جي 
ننڊ ۾ پاسو بدلائڻ جي ڪري پيدا ٿيندي هئي. سموا جا رهواسي زمين 
جي ڪنبڻ تي جهڪي ويندا هئا ۽ ديوتا ميغيو کان دعا گهرندا هئا تت هو 
بيهي رهي. ائين ن ٿئي جو زمين کي ٽڪرا ٽتڪرا ڪري ڇڏي تقرياً هر 
هنڌ زمين کي عظيم ماءُ سمجهيو ويندو هو. اسان جي زبان جيڪا گهڻو 
ڪري لاشعوري عقيدن جو نچڇوڙ آهي, اج ب لفظ (1,18]6118[1) مادو 
(118)61) ۽ ماءُ جي تعلق جي چان ڏيئي ٿي . اشتار ۽ سبيلي دميتر ۽ سيرز 
افروڊيٽ, وينس ۽ فرتيا زمين جي ديوين جي مقابلي ۾ گهڻيون پوءِ جون 
ديويون جيڪي زمين جي زرخيزي ۽ فصلن جي فرواني پيداوار کي وڌائن 
ٿيون. اهي ديويون پنهنجي جنس وسيلي اڻ سڌريل زراعت ۽ عورت جو 
تعلق کي ظاهر ڪنديون هيون. جڎڏهن زراعت انساني زندگيءَ تي مڪمل 
طور اثر انداز ٿي ويئي ت ڃنيات جون ديويون سني کان وڏيون فرمان روا 
بنجي ويون. گهڻو ڪري وڏا وڏا ديوتا صنف نازڪ (مونث) ها بعد ۾ 
پدري نظام ۾ مذڪر ديوتائن انهن جي جاءِ اچي ولاري. 

جهڙيءَ ريت سذريل ذهن جي جي اعليٰ شاعري وڻ جي افزائسل م 
الاهياتي راز ٻدائي ٿي ساڳيءَ ريت اها ٻار جي پيدائش ۾ مافوق الفطرت 
فوت جي عمل کي ڏسي ٿي. وحشي انسان بيدي ]09”]11) يا نطقي 
بابت ڪجھ ب ن ڄاڻيندو هو, هو رڳو ان ۾ شامل خارجي 
ڍانچي کي ڏسندو هو ۽ انهن شين کي معبود سمجهندو هو. سندس خيال 
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۾ انهن ۾ روح هو ان ڪري انهن جي پوڄا ڪرڻ گهرجي ڇوت اهي 
پراسرار تخليقي قوتن مان سڀني کان گهڻو حيرت انگيز هئا ۽ انهن روحن 
۾ زمين کان ب وڌيڪ زرخيزي ۽ افرائش جو معجزو هو. ان ڪري اهي 
الاهياتي قوت جو وڌيڪ ڀرپور اظهار هئا. تقريباً مڙني ماڻهو ڪنهن ن 
ڪنهن شڪل ۽ مذهبي رسم قبيلي جنس جي پوڄا ڪندا هئا. ن رڳو 
هيٺين درجي جا ماڻهو بلڪ اعليٰ درجي ماڻهو ب ان کي پوڄا وسيلي ڀرپور 
نموني عبادت ڪندا هئا. اسان اهڙي عبادت, مصر, هندستان, بابل, اشور, 
يونان ۽ روم ۾ ڏسي سگهون ٿا. اڻُ سڌريل ديوتائن جي سيڪس جي 
نوعيت کي احترام جي نظر سان ڏنو ويندو هو. ان جو سبب ذهني 
اگهاڙپ ۽ عياشي ن هو بلڪ عورت ۽ زمين جي زرخيزي هو. ڪجھ 
جانورن مثال طور 'گئون ۽ نانگ کي پيدائش (توليد) جي الاهياتي قوتٹ جي 
علامت طور پوڄيو ويندو هُو. آدم جي حوا جي صورت ۾ نانگ مرداڻي 
خاص عضوي جي علامت آهي, جيڪو جنس جي شائندگي بديءَ جي 
شروعات جي طور تي ڪري ٿو ۽ اهو جنس (:56) کي سٺائي ۽ برائيءَ 
جو علم سمجهي ٿو ۽ شايد ذهني معصوميت ۽ روحاني خوشيءَ ۾ 
سڌوسنئون ڪنهن روايتي لاڳاپي جو حوالو ڏيئي ٿو. 
قديم مصري جواهر (ڀونئر جي شڪل جو) کان وٺي هندن جي 
هائيءَ شايد ڪو جانور هجي جنهن جي ديوتا جي طور تي ڪٿي ت 
ڪٿي پوڄا ن ڪئي وئي هجي. اجيب واجا انڊين پنهنجي مخصوص 
. او وم نال ڏيندا ها ۾ جيڪو جرڳو ان ٽوٽم جي 
عبادت ڪندو هو, ان جرڳي کي ۽ جرڳي جو هر فرد کي اهؤ ئي نالو ڏنو 
ويندو هو. اهو مبهم لفظ ماڻهن ۾ طوطم جي طور تي داحل ٿي ويو 
جيڪو ميهم طريقي سان ڪنهن خاص شيءِ جي عبادت جو دليل ڏيئي 
ٿو) جيڪو ڪنهن گروھ لاءِ خاص طور تي مقدس هوندو هو. اهو گهڻو 
ڪري ڪو جانور يا ٻوتو هوندو هو. ٽوٽہ جون مختلف شڪليون زمين 
جي وکريل مختلف خطن جهڙوڪ اتر آمريڪا جي انڊين قبيلن, آفريقا جي 
ماڻهن, انڊيا جي دراوڙن ۽ اسٽريليا ۾ موجود آهن. .سد مي نشان) 
مذهبي وجود جي طور تي قبيلي کي متحد ڪرڻ ۾ مدد ڪئي. قبيلي جي 
فردن ان وسيلي پاڻ کي متحد سمجهيو. ايروقين اد ڊيڄارتي انداز ۾ اهو 
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سمجهيو ت اهو ٽوٽم شروع شروع ۾ عورت جي رڇ, بگهڙ, هرڻ سان 
جنسي عمل ڪري وجود ۾ آيا. ٽوٽم هڪ وجود يا علامت جي طور تي 
ان سذريل ماڻهن لاءِ لاڳاپن- ۽ امتياز جي مفيد نشاني بنجي ويو. دنيا داريءَ 
جي معاملن ۾ اهو سٺو سنوڻ یا نمائنده تصوير بنجي ويو ۽ ڀائًپيءَ وارن 
لاڳاپن ۾ شينهن, عقاب, ڦاڙهو ۽ هرڻ مخلتف قومن جا ٽوٽم بنجي ويا 
هائين جهڙا گونگا, بي حرڪت ۽ مضبوط چانور جهيڙي ۾ اسان جي 
سياسي پارٽين جي نائندگيءَ لاءِ استعمال ٿيندا هئا. عيسائيت جي شروع 
۾ ڳيرن, سڇي ۽ رڍ جي ٽوٽم_ جي طور تي پوجا ڪئي ويئي. ايستائين 
جو تاريخ کان اڳ جي يهودين ۾ گهٽ نسل وارو سوئر , هڪ ٽوٽم 
اخ معادا نيرٹ نع نيل شي هو يعتي ان کي جه ڻ تم 
هو پر مذهبي رسمہ جي ادائيگيءَ جي طور تي ان کي کائي سگهبو هو, 
جنهن جو مطلب مذهبي طور تي ڪنهن ديوتا جي کاڌو وڃڻ هو. حبشر 
جا گيلاس وڏي عقيدت سان تهوار جي طور تي ان مڇيءَ کي کائيندا 
هئا. جنهن جي اهي پوجا ڪنٍا هئا. انهن جو چوڻ هو ت ”جڏهن اسان 
ان کي کائون ٿا ت اسان کي ائين محسوس ٿئي ٿو ت ڄڻ ان مڇيءَ جو 
روح اسان جي اندر _ حرڪت ڪري ٿو, مشنري گيلاس جي ماڻهن ۾ 
عيبائيت جي تيليغ ڪندٍا هئا اهي اتان جي سادن ماڻهن ۾ ان مذهبي 
رسم کي ڏسي پريشان ٿي ويندا هئا ڇوڈ اها رسم عيسائين جي گرجائن 
۾ حضرت عيسيٰ جي بنيادي عشائي رياني رسم سان گهڻو ملندي هئي. 

خوف جنهن ريت گهڻن عقيدن جو بنياد هو, ساڳي ريت اهو ٽوٽم 
مت جي شروعات جو يب سبب هو. انسان جانورن جي پوجا ڪندو “هو 
ڇوت جانور طاقتور هئا ۽ انهن جي غصي ۽ ڪاوڙ کي ٿذو ڪرڻو پوندو 
هو. جڏهن شڪار جي ڪري جانور جنهگلن مان جانور گهٽجي ويا ۽ 
زراعت نسبتاً وڌيڪ محفوظ زندگي فراهم ڪئي ت جانورن جي پوڄا 
گهٽجي ويئي پر اها مڪمل طور تي ختم ن ٿي سگهي. شايد انساني 
ديوتائن جو ظلم ۽ تشدد وارو سفر جانورن ديوتائن کان ئي ورتل محسوس 
ٿئي ٿو. اها تبديلي مڙني زبانن جي شاعرن جي شاعري ۽ ڪهاڻين ۾ ملي 
ٿي ۽ اها شيءِ اسان کي ان شيءِ جو ڏس ڏئي ٿي ت ڪهڙي ريت ديوتا 
جانورن ۾ تبديل ٿي ويا. ان کان پوءِ حيواني خاصيتون سختيءَ سان 
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موٽي آيون ايسيتائين جو هومر جي ذهن ۾ ب هڪ ديوتا جي هڪ اک 
چٻري ۽ هڪ ڳئون جي هئي, مصر ۽ بابل جي ديوتائن ۽ ديوين جو چهرو 
انساني ۽ جسم جانورن جهڙو هو. جنهن مان ان ڳالھ جو اظهار ٿئي ٿو ت 
گهڻا انساني ديوتا ڪڏهن جانور ديوتا هئا. 
تنهن هوندي ب نظر آئين اچي ٿو ت شروع ۾ انساني ديوتا فقط مكل ۽ 
تصوارتي انسان هئا. خوابن ۾ مثل ماڻهن جو نظر اچڻ واري عمل مردن 
جي پوڄا ڪرائي. ڇوت عبادت یا ت خوف جي پيدائش آهييا ان جي هم 
جنس آهي جيڪي انسان زندگيءَ ۾ طاقتور هئا ۽ ماڻهو ان کان ڊڄندا 
هئا مرڻ کان پوءِ تن کي پوجيو ويو, ڪيترن ئي ان سذريل قومن ہ لفظ 
ديوتا جو مطلب ”مثل ماڻهو"“ هو. ايسيتائين جو اڄ ب انگريزي لفظ -51114 
'11 ۽ جرمن لفظ ]2618) مان مراد روح يا ڀوت آهي. يوناني پنهنجي مردن 
کان اهڙي ريت دعا گهرندا هئا جهڙي ريت عيسائي پنهنجي اوليائن کان 
گهرندا هئا. مثل ماڻهن جي لڳاتار حياتيءَ بابت عقيدو جيڪو خوابن 
وسيلي شروع ٿيو هو, ايڏو ت مضبوط هو جو اڻُ سڏريل انسان انهن کي 
باقاعدي پيغام موڪليندا هئا. غلامان دور ۾م قبيلي اندر اهڙي قسم جي 
پيغامن جي ترسيل جو طريقو هي هو ت خط ڪنهن غلام جي آڏو پڙهيو 
ويندو هو پوءِ خط جي پهچائڻ لاءِ ان جي منڍي وڍي ويندي هئي . 
جيڪڏهن سردار کان پيغام جو ڪو قسم حصو وسري ويندو هو ت ان 
حصي جي پهچائڻ لاءِ هڪ ٻئي غلام جي منڍي ڪپي ويندي هئي. مڙني 
مري ويلن کان ڊڄڻو هو ۽ انهن کي راضي ڪيو ويندو هو ورن اهي 
ڪاوڙجي زنده ماڻهن جي زندگي رڻُ ڪري ڇڏيندا هئا. اها مثل ماڻهن 
جي پوڄا, معاشرتي اختيار, قدامت پسندي ۽ نظم ۽ ضبط کي هٿي وٺرائڻ 
.. ايڏي ت موافق ثابت ٿي جو اها زمين جي هر خطي تي پکڙجي ويئي. اها 
.نا ري شدت 
سان موجود آهي. گهڻا ماڻهو ديوتا ن هئا پر انهن جا پونئير انهن جي 
عبادت ڪئئا هئا. اهو دستور ايندڙ نسلن جي دشمنيءَ باوجود خحاندان کي 
متحد رکندو هو ۽ گهڻن ئي ابتدائي معاشرن لاءِ هڪ غير حقيقي ڍانچو 
مهيا ڪندو هو. جهڙيءَ طرح مجبوريءَ مان ضمير وجود ۾ آيو اهڙيءَ ريت 
خوف مان ميحبت وجود ۾ آئي. شايد خوف جي ڪري ئي ابن ڏاڏن کي 
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پوجا شروع ٿي ۽ ان کان پوءِ انهن جي احترام جو ج-بو پيدا ٿيو. جيڪو 
عمل ڪڏهن ظالم ديوتائن جي مهانڊي هو, پنهنجي حيثيت تبديل ڪري 
وڌندڙ تحفظ, امن ۽ پوڄارين جي اخلاقي شعور مان جنمہ وئي ائيڊيل جي 
حيثيت اخختيار ڪري ويو. تهذيب جي درجيوار ترقي ديوتائن جي پوءِ واري 
دلڪشي جو سلسلو آهي. 5 

.ني ديوتا جو تصور ڊگهي عرصي ترقيءَ جو جديل قدم آهي. اهو 
ڪيترن ئي مرنحلن وسيلي اهستي آهستي روحن ۽ ڀوتن جي وڏي انبوھ 
مان نڪتو جيڪي هر شيءِ ۾ رچيا پيا هئا. مبهم ۽ بي شڪل روحن 
جڃي خوف ۽ عبادت سان انسان اسماني, نباتاتي ۽ جنس قوتن جي پوجا 
ڏانهن مڑيو. ان کان پوءِ جانورن جي پوچڄا ۽ پوءِ ابن ڏاڏن جي پرستش 
شروع ٿي. خدا جو پيءُ جي طور تي تصور شايد ابن ڏاڏن جي پوڄا تان 
ورتل هو. درحقيقت ان جو مطلب هي هو ت انسان کي جسماني طور تي 
ديوتائن پيدا ڪيو آهي. ان سڌريل دور جي الاهيات م ديوتائن ۽ انسانن 
۾ گهڻو جنسي متڀيد ن هو. مثال طور ابتدائي يونانين لاءِ سندن ابا ڏاڏا 
ديوتا ۾ ديوتا سندن ابا ڏاڏا هئا. وڌيڪ ترقي ان وقتَ ٿي جڏهن ابن ڏاڏن 
جي هجوم مان خاص مردن ۽ عورتن کي چونڊي ديوتا ٺاهيو ويو. ان 
ڪري ان وقت جا وڏا وڏا بادشاھ موت کان اڳ ئي ديوتا بنجي ويا. ان 
ارتقا سان گڏ ئي اسان تاريڂي تهذيب تائين پهچون ٿا. 


(ل11) 
م<شب جو طريقيڪار 

روحن جي دنيا جي تصور مان انسان انهن کي راضي ڪرڻ ۽ انهن 
کان مدد حاصل ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. جن جي نوعيت ۽ ماهيت 
کان ان سڏريل انٺسان ناواقف هؤ. ان ڪري ارواحيتٽ جي شروعات ٿي ۽ 
اها شيءِ اڻ سڌِريل مذهب جو روح هئي. ان ۾ جادوءَ جوب واڌارو ڪيو 
ويو ۽ جادو اڻ سڌريل مذهبي رسمن جو روح هو. پولي نيشن جادوءَ جي 
بي پناھ قوت جو اثر قبول ڪندا هئا ۽ ان اثر کي اهي مانا 11818 چوندا 
هئا. سندن خيال جادوگر ڪنهن اٹڻکٽ شيءِ مان رس ڪڍي ٿو. ماڻهو 
ڪنهن ڪم کي جزوي طور تي ڪري ديوتائن کاڻ مدد گهرندا هئا. 
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مينهن وسائڻ لاءِ ان سڌريل دور جا جادوگر وڻن تان پاڻي ڪيرائيندا هئا. “ 
ڏڪار کان ڊنل ڪافر ڪنهن ميشنريءَ کي چوندا هئا ت هو کليل چٽيءَ 
مان ٻنين ۾ وڃي. سمارٽا ۽ سنڍ عورت ٻار جو پتلو ٺاهي ان کي هنج 
۾ کندي هئي. سبارٽا ۾ سنڍ عورت ٻارُ جو پتلو نٺاهي ان کي هنج ۾ 
کي هئي. اهڙي ريت ان کي اميد هوندي هئي ت کيس پيٽ ٿي ويندو۔ 
آرڪي پيليگو ۾ هوءَ ڳاڙهي ڪپڙي جي گڏي ناهيندي هئي. ان کي ٿڃ 
پيارڻ جو عمل ڪندي هئي ۽ جادو جو فارمولو ورجائيندي هئي ۽ ان کان 
پوءِ نهو پوري ڳگوٺ ۾ مشهور ڪري ڇڏيندي هئي ت هوءَ پيٽ سان آهي, 
ان کان پوءِ ان جون سهيليون ان کي واڌايون ڏيڻ ڻ اينديون هيون. فقطل ڪا 
خطرناڪ حقيقت ئي ان تڂيل کان ماڻهن کي روڪي سگهندي هئي. 
چا سور گهٽائڻ لاءِ جادوگر ٻار جي پيدائش 
جي درد مان پاڻ گذرندو هو. اهڙي قسم جي جادوءَ جو مطلب پيدا ٿيندڙ 
ٻار کي پيدا ٿيندڙجي ترغيب ڏيڻ هوندو هو. ڪڏهن ڪڏهن ت جادوگر 
پنهنجي پيٽ مان آهستي آهستي هڪ پٿر هيٺ ڪيرائيندو هو ۽ ان عمل 
مان اها اميد ٿيندي هئي ت ٻار ان جو تقل ڪندو ۽ جلد ٻاهر اچي ويندو۔ 
وچين دور ۾ ڪنهن شخص جي ميڻ جي مورتي ٺاهي ان ۾ سيون ٽنبي 
جادو ڪيو ويندو (سند ۾ ڀوپا جيڪو بت ڪرندا اهن ان جو ۾ ساڳيو 
تصزر آهي. مترجم) پيرو جا انڊين ماڻهن جا پتلا ٺاهي سِاڙيندا هئا ۾ ان 
کي روح جو سڙنڻ سمجهندا هئا. ايسيتائين جديد ماڻهو ۾ ان اڻ سڌريل 
قانون کان مٿيرا ن آهن. (ليکڪ جو اشارو شايد اجوڪي دور جي هندن 
'ڏانهن آهي .کا ؟ 
جادوءَ جي اهڙي قسم جا طريقا خاص طور تي زمين جي زرخيزيءَ 
لاءِ ڪتب اندا ويندا هئا.“زولو جا طبيب اهڙي نوجوان جي خاص جنسي 
عضوي کي ڀڃي ان جي ڦڪي ٺاهيندا. هئا جيڪو جوانيءَ ۾ مري ويندو 
هو ۽ ان کي ٻَنين ۾ ڇرڪائيندا هئا. ڪجھ قومون ڪنهن بادشاھ یا 
راڻي يا گهوٽ ۽ ڪنوار کي چونڊي ۽ سرعام انهن جي شادي ڪرائي 
انهن کا جنسي عمل ڪرائينديون هيون ت جيئن زمين جو ڌيان ان پاسي 
وڃي ٿو ۽ اها وڌيڪ پيداوار ڏيئي. ڪجھ علائقن ۾ ان رسم مان 
* سرعابز شاديءَ جي مقصد جو پورائو ٿيندو هو ت جيٽن جيڪڏهن ستل ب 
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آهي ت ان کي پنهنجو فرض نيڇائڻ ۾ ڪنهن غلط فهمي جو بهانو ن ملڻ 
گهرجي . جاوا جا آبادگار ۽ سندن زالون چانورن ۾ پيداوار جي گهڻائيءَ کي 
يقيني بنائڻ لاءِ ٻنين ۾ جنسي عمل ڪندا هئا .ڻ يل ان 
زمين جي پيداوار بابت نائٽروجن حواليٰ :سان ڪجھ ن ڄاڻيندو هو. هو 
بظاهر ٻوٽن جي جنسي عمل کي سمجهڻ کان سواءِ اهڙي ريت سوچيندو 
هو جهڙيءَ ريت جج ٿيڻ بابت سوچيندو هو. اسان جا 
پنهنجا سڌرا انهن ماڻهن جا شاعرا, عقيدي . جي ياد ڏيارين ٿا. 

پوکائيءَ جي مند ۾ تقريباً هر طرف آزاد جنسي عمل جا ميلا لڳندا 
هئا, جن جو مقصد جزوي طور تي اخلاقي ضابطن کي وقتي طور تي ختم 
ڪرڻ هو. (قديم ڏينهن جي جنسي آزاديءَ جي ياد ڏياريندي) ۽ جزوي طور 
تي نامرد مردن جي زالن کي زرخيز ڪرڻو هوندو هو ۽ جزوي طور تي ان 
جو مقصد چيٽ ۾ زمين تي اها ڳالھ ياد ڏيارڻي هوندي هئي ت سردين کي 
ٿورو گهٽائي ڇڏي. پيشق ڪيل ٻج کي قبول ڪري ۽ شام گهڻي غذا 
ڏيڻ لاءِ پاڻ تيار ڪري . اهڙيون ڳالهيون گهڻين ئي فطري قومن ۾ موجود 
هيون پر خاص طور تي ڪانگو جي ڪيمرون قبيلي ڪافرن, هوٽنٽاٽن ۽ 
”انهن جي فصلن جا ڏڻ پنهنجي نوعيت جي اعتبار کاڻ ټيڪس جي 
دعوتن وانگر آهن. انهين کي شرم محسوس ڪرڻ کان سواءِ ڏسڻ 
نامسمڪن آهي 00 رگو اهو ت نون نوجوانن کي جنسي اجازت ڏني ويندي 
آهي پر ڪجھ معاملن ۾ ان کي لازمي قرار ڏنو ويندو آهي ...- 
ماڻهو کي, جيڪز ان ڏڻ ن آيل هجي. ان فحاشيءَ ۾ شامل ٹيڻ 
حوصلا افزائي ڪئي ويندي آهي. آزاد جنسي عمل ٿيندو آهي ۽ 0 
جي ماحول جي ڪري زنا ڪاري کي خراب ن سمجهيو ويندو آهي. 
جيڪو ماڻهو ان ڏڻ ۾ شامل ن ٿيندو ان کي پنهنجي زال سان جنسي 
عمل ڪرڻ جي اجازت ن هوندي آهي. 

تاريڂي تهذيب ۾ اهڙائي ڏُڻُ نظر اچن ٿا. يونانين جو بيڪس جو 
ڏڻُ, روم آسٽيزيليا جو ڏڻ, قديم فرانسي جو فيتي ويس فائول جو ڏڻ, 
انگلستان جو مئي ڏينهن جو ڏڻ پا موجوده دور ۾ ڪارنيوال يا ماردي 
گراس جو ڏڻن وغيره ان سلسلي جي ڪڙي آهن. 


هوڏانهن پاينس جي گوياڪويل وغيره جي پراڻن ماڻهن ۾ جنسيات 
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جون رسمون گهٽ پرڪشش شڪل ۾ هونديون هيون. شروع شروع ۾ 
انسان کي ۽ پوءِ جانور کي فصل جي پوکائيءَ جي وقت قربان ڪيو ويندو 
هو ت جيئثن ان جي رت جي وسيلي زمين کي زرخيز ڪري سگهجي. 
جڏهن لاباري جي مند ايندي هئي ت انکي مثل ماڻهوءَ جي ڇوٽڪاري جو 
ڏيهاڙو سمجهيو ويندو هو. ان بنياد تي هزارين شڪلين جون آفاقي ڏند 
ُ‫ ڪٿائون وجود ۾ آيون جن ۾ ديوتا پنهنجي ماڻهن لاءِ مرندو آهي ۽ پوءِ 
ڪامياب ٿي زندگيءَ ڏانهن موٽي ايندو آهي. شاعري جادو کي وڌيڪ 
سينگاريو ۽ ان کي الاهيات ۾ بدلائي ڇڏيو. آسماني ڏندڪٿا جنسي عمل 
جي رسم سان هم آهنگ ٿي ويئي. مرڻ ۽ ٻيهر جيئرو ٿيڻ واري ديوتا 
جن ند ڪاڊ رڳو رين جي موٽ ۽ بهار بج ٿن خخياتيءَ تي لاو 
ٿيڻ لڳي پر چيٽ ۽ سرءُ جي سنجوڳ تي ب ڏينهن جي ٻيلي ٿيڻ ۽ وڌڻ 
تيب لاو يڻ لڳي ارات ان ان المياتي ڊرامي جو حصو هو. هر 
روز سج ديوتا اڀرندو هو ۽ لهي ويندو هو. هر روز سج ديوتا جو لهڻ ان جو 
موت ۽ اڀرڻ ان جي حياتي هئي. 
انساني قربانيءَ کي جنهن جون گهڻيون شڪليون هيون. ڪنهن ن 
ڪنهن دور ۾ هر قبيلي ۾ احترام جي نظر سان ”2 
ميڪسيڪونار ۾ ڪيرولينا جي ٻيٽ تي هڪ پوڙهي ميڪسيڪو ديو 
جو پرندڙ ڌات جو مجسمو مليو آهي. ان ص انساني وجود جون باقيات ٴ 
جنهن تي ظاهري طور ديوتاَ تي ٻليندان ڏيندي ساڙيو ويو هو. هر هڪ 
مولوخ بابت ڄاڻي ٿو جنهن کي فونيشين, ڪارٿيجين ۽ ڪڏهن ڪڏمُن 
ٻيا سامي قبيلا قربانيون پيش ڪننا هئا. اسان جي پنهنجي دور ۾ روڊيشيا 
۾ اها .رسم موجود آهي. شايد ان جو تعلق آدسخوريءَ سان هو. انسانن جو 
َا هوندو ت ديوتائن ....ى ذائقا ب انهن جهڙا آهن. .تن ت مذهبي عقيداأ 
ٻين عقيدن جي پيٽ ۾ آهستي آهستي بدلندا آهن ۽ رسمون عقيدن جي 
پيٽ سستيءَ سان تبديل ٿينديون آهن. ان ڪري انساني آدم خوريءَ کان 
پوءِ ب اها الاهياتي آدسڂوري جاري رهي. تنهن ڪري اخلاقي ضابطن جي 
آهستي آهستي ارتقا سان گڏ مذهبي رسمون ب بدلِي ويون . ديوتائن پنهنجي 
پوڄارين جي وڌندڙ شرافت جو نقل ڪيو ۽ انساني گوشت بجاءِ جانورن 
جي گوشت کي ئي ڪافي سمجهيو. هرڻيءَ افيجنيا جي جاءِ اچي والاري 
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۾ دنبي ابراهيم جي پٽ جي. ڪڏهن ڪڏهن ت ديوتائن کي جانورن جو 
گوشت ب ن ملندو هو. پادري ذائقي واري غذا پسند ڪندا هئا. قربانيءَ جا 

ٿئڻ جوڳا حصا پاڻ کائي ويندا هئا ۽ رڳو آنڊا ۽ هڏيون ٻليدان ڪندا 
هئا. جيئن ت قديم انسان جو يقين هوندو هزُ ت جيڪي ڪجھ هو کائي 
ٿو ان جي طاقت حاصل ڪري وئي ٿو. ان ڪري ديوتائن جهڙي طاقت 
حاصل ڪرڻ لاءِ هو ديوتائن جي کائڻ جي تصور تي وڃي پهتو. گهڻا 
واقعا اهڙا اهن جو هن ان انسان جو گوشت کاڌو ۽ ان جي رت پيتي 
جنهن کي هن ديوتا ٺاهيو ۽ خوب ٿلهو متارو ڪيو. خوراڪ جي رسد 
جي تسلسل سان هو وڌيڪ سٺو انسان بنجي ويو. انسان قربانيءَ جي شيءِ 
کي بدلائي ڇڏيو ۽ اُن کي کائڻ تائين ميحدود ڪري ڇڏيو. قديم 
ميڪسيڪو م, ان ڀج ۽ سبزي وسيلي ديوتا جي شڪل ناهي ويندي هئي 
ان مقصد لاءِ جن ڇوڪرين کي قربان ڪيو ويندو هو, انهن جي رت ان 
. ون هي ۾ پوءِ يتا کي کائڻ جي مذهبي رسہہ جي 
طور تي ان کي کاڌو ويندو هو. اهڙيون رسمون ڪيترن ئي اڻ سڌريل قبيلن 

۾ ڏليون ويون آهن. اڪشر شرڪت ڪرڻ وارن کي مقدس شيءِ کائڻ 
کان اٻ روزو رکڻو پوندو هو ۽ پادري جادوءَ جي عملن وسيلي ان شيءِ 
کي ديوتا ۾ تبديل ڪري ڇڏيندو هو. 

جادو جي شروعات وهم کان ٿي ۽ ان جي پڄاڻي سائنس تي ٿي. 

جادوءَ جي عقيدن جو اهو اڻ کٽ سلسلو ارواحيت کان شروع ٿيو ۽ 
ڪيترن ئي عجيب وغريب عملن ۽ رسمن کان پوءِ پنهنجي پڄاڻيءَ تي پهتو. 
ڪوڪو قبيلي جا ماڻهو ان ڳالھ جي ڪري همت ڪري ڪنهن کي 
قتل ڪندا هئا ت اهي جيترن دشمئن کي قتل ڪندا هي ايندڙ زنددگيءَ ۾ 
سندن غلام بنجي خدمت ڪندا . .سي ڙ بانٽو قبيلي جو ڪو ماڻهو 
پنهنجي دشمنن کي قتل ڪندو هو ت پنهنجو مٿو ڪوڙائي ۽ ٻڪريءَ جي 
ٿولهڙين کي پنهنجي ٽڪڻ تي ملي ڇڏيندو هو ت جيئن مثل ماڻهوءَ جي 
روح کي واپس اچي ستائڻ کان روڪي.سگهجي. 
تقريباً مڙئي اڻ سڌريل قومون بددعائن جي قبوليت ۽ بدنظر جي تٻاهيءَ ' : 
يقين رکنديون هيون. آسٽريليا جي ماڻهن کي يقين هو ت هڪ و 
جادوگر جي پٽ سوين ميل پري انسان کي ماري سگهي ٿي .وگ 
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تي يقين انساني تاريخ ۾ شروعات کان ئي شروع ٿيو ۽ ڪڏهن ب ختم ن 
ٿيو. اهڙن بتن يا شين جي پوڄا هاڻي ب موجود آهي, جن ۾ جادوئي 
طاقت هجي. جيئن ت گهڻا ئي جنتر منتر ۽ تعويذ هڪ خاص قوت تائين 
محدود ڪيا ويندا هئا. انڪري ڪجھ ماڻهن وٽ ان جي مخلتف قسمن 
جو انبارهوندو هو ت جيئن اهي هر وقت تياز هجن ۽ ڪنهن ‏ ضرورت 
جي وقت ۾ ڪم اچي سگهن. تبرڪ (پاڪ مٽي یا ڪاٻي شيءِ) انهن 
شين جو جديد مثال آهي جن ۾ جادو ئي طاقت هوندي آهي. يورپ جي 
اڌ آبادي ڪو اهڙو ڪو تعويذ يا ڌاڳو ضرور پائيندي آهي ٬جيڪو‏ انهن کي 
مافوق الفطرت تمفظ فراهم ڪري. شدن جي تاريخ هر وک کن اسان کي 
ٻڌائي ٿي ت تهذيب جو ڊانچو ڪيڏو نز ڪمزور ۽ ۽ سطحي آهي ۽ اها 
ڪيڏي ن خوفناڪ طريقي سان وحشانيت, وهم ۽ جهالت جي برندر 
جبل جي ڪپ تي بيٺل آهي, جديديت هڪ اهڙي ٽوپي آهي جيڪا 
وچين دور جي مٽي تي چنبڙائي ويئي آهي ۽ جيڪا سدائين قائم رهندي۔. 
هڪ فيلسفوف انسان جي ان مافوق الفطرت ضرورت ۽ سهولت کي 
خوشيءُ سان قبول ڪري ٿو ۽ اهؤ چئي پنهنجي تسلي ڪري وي ٿو ت 
جهڙي ريت ارواحيت مان شاعريءَ جنم ورتو, ساڳيءَ ريت جادو مان ڊرامو 
۽ سائنس پيدا ٿي. فريزر هڪ اعليٰ جدت پسند جي فطري مبالغ ارائيءَ 
سان چيو آهي ت سائنس جي عطمت جفون پاڙون جادوءَ جي حماقتن ۾ 
کتل آهن. جيئن اڪثر جادو ناڪام ٿي وپندو هو اُن ڪري ج 7 
اها ڪي .هن وسيلي 
هن اقرف اليڪا قر تن ين تجينجهي ڙٿ )يي ۽ ۽ گهربل واقعو عمل ۾ 
ٿي سگهجي. آهستي آهستي قدرتي ذريعا کيس سمجھ ۾ اچي ويا. 
جيتوڻيڪ جادوگر ماڻهن ۾ پنهنجي اهميت محفوظ رکڻ لاءِ انهن قدرتي 
.نن ڪريڊٽ مافوق الفطرت جادوءَ کي ڏنو. 
بلڪل ساڳيءَ ريت اسان جي دور جا ماڻهو فطري علاج کي جادوگريءَ 
جي نسڂن جو ڪريٻٽ سمجهن ٿا. اهڙيءَ ريت جادو گري. طبيب, 
ڪيميادان ۽ ڌاتڪار ۽ هئيتدان کي جنم ڏنو. 
جائو سڀتي کاڻ اڳ پادريءَ کي پيدا ڪيو. جهڙي ريت رسمون وڌيڪ 
منجهيل پيدا ٿينديون ويو اهي عام ماڻهوءَ جي علم ۽ اهليٿ 
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کان وڌي ويون. ان ڪري هڪ خاص طبقو پيدا ٿيو, جنهن پنهنجو گهڻو 
وقت مذهبي وظيفن ۽ رسمن لاءِ وقف ڪري ڇڏيو. پادري جادوگر جي 
طور تي محر يا دعا وسيلي روحن ۽ ديوتائن جي ارادي تائين رسائي رکندو 
هو ۽ انساني مقصدن کي بدلائي سگهندو هو. جيئن ت اهڙو علم ۽ فن اڻ 
سڌريل انسان کي گهڻو قدر ج وڳو لڳندو:هو ۽ هر قدم تي مافوق الفطرت 
شيون انساني قسمت تي اثر انداز ٿينديون هيون ان ڪري پادريءَ جي 
طاقت رياست وانگر وڌي ويئي. نسبتا جديد معاشرن کان موجوده در تائين 
پادري انسانن تي ضابطو آڻڻ ۽ منظم بنائڻ-۾ جنگجوئن وانگر ثابت ٿيو 
آهي. مصر, جو ڊيا ۽ وچين دور جي يورپ ان جا مثال آهن. 

پادريءَ مذهب تي تڂليق نن ڪيو بلڪ ان کي استعمال ڪيو آهي, 
جهڙيءَ ريت هڪ سياستدان انسانن جي نفسياتي مونجهارن ۽ رسمن کي 
استعمال ڪندو آهي. مذهب ب ڪنهن هيرگير مان پيدا , ٿيو آهي بلڪ 
انسان جي لڳاتار حيراني خوف., عدم تحقظ, نا اميدي ۽ تنهائيءَ مان پيدا 
ٿيو آهي. پنڊتِ وهمن کي هٿي وٺرائي, ۽ علم جي ڪجھ شڪلين تي 
پنهنجي جاگيرداري قائم_ ڪري هاڃيڪار ثابت ٿيو پر هن وهمن کي 
گهٽايو ہ. ۽ ڪڏهن ڪڏهن ت انهن جي حوصلا شڪني , ڪئي. هن 
ٻاڻهن ٬ض‏ ابتداي تعلييد ھن ۽ اکتان -جي ثقافض ورادت ٫جي‏ شر ۽ 
وسيلي جو ڪم ڏنو. هن طاقتور جي هٿان ڪمزور جي بِرهارين تي ان 
کا ان هار قا“ بيدا ليو ۽ انسان 
اخلاقيات جي نازڪ ڌانچي جي مافوق الفطرت حوالن سان واڌ ويجھ 
ٿي. جيڪڏهن ان جو وجود ن هجي ها ت ماڻهو ان کي پيدا ڪري وٺن 
ها. 


(197) 
م<ضب جو اخلأقي بنياح 
مذهب ٻن وڏن ذريعن ڏند ڪٿا ۽ رنڊ روڪ وسيلي اخلاقيات جو 
مددگار آهي. ڏند ڪٿا خدائي عقيدو پيدا ڪري ٿي جنهن , ڪري اهو 
احلاق اسمان طرفان آيل ٿيو وڃي, جنهن کي اي مذهبي پنڊت 
گهڻو پسند ڪندا آهن. آسماني اميدون ۽ خوف فرد ۾ انهن پابندين کي 
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برداشت ڪرڻ جو حوصلو پيدا ڪنديون آهن جيڪي ان جي مالڪ ۽ ,٫‏ 
گروھ طرفان ان تي لاڳگو ڪيون وينديون آهن. انسان فطري طور تي 
فرمانبردار شريف يا نيڪ ن آهي ۽ ضمير جي قديم . مجبوريءَ کان پوءِ 
جيڪڏهن ڪاشيءِ ان کي غير محسوس ۽ تسلسل سان انهن ناموافق 
سٺائين طرف مائل ڪري ٿي ت اهو ديوتائن جو خوف آهي. مذهب ۽ 
شاديءَ جا دستور ڪنهن احد تائين مذهبي منظوريءَ تي دارو مدار رکن ٿا ۽ 
بنا عقيدي وارن دورن ۾ پنهنجي شدت وڃائي ويهن ٿا. حڪومت جيڪا 
بذات خود هڪ غير فطري ۽ لازمي معاشرتي ميڪينزم آهي, اڪشر 
پروهتن جي مدد حاصل ڪندي آهي. ان ڳالُ کي' نپولين ۽ مسولينيءَ 
جهڙن چالاڪ ملحدن ترت ڳولي ورتو هو. حڪومت ۽ الاهيات جو 
ميلاپ پنهنجي فطرت جي اعتبار کان اتفاقي آهي. اڻ سڌريل قومہ جي 
سردار جي طاقت جادو ۽ افسان نگاريءَ کان وڌي ويندي هئي. اسان جي 
پنهنجي. دور جي حڪومت ب هر سال زيارتين جي دا کان مدد ۽ شرف 
حاصل ڪري ٿي. 
پولينيشيا جي ماڻهن مذهب جي رنڊڪن کي ]17/113 جو لفظ ڏنو 
وڌيڪ سڏريل قديم معاشرن ۾ اهي رنڊڪون اها جاءِ والاري ويون جو 
تمدن جي ماقت قانون بنجي ويا. اهي اڪثر مُفقي صورت ررهھوندا هئا. 
ڪجھ ڪمن يا شين کي مقدس يا ناپاڪ قرار ڏنو ويندو هو. انهن ٻنهي 
لفظن جو اصلي مطلب هڪ تنبيھ هئي. انهن کي ڇهي ن پيو سگهجي. 
ان ڪري ڪوويننٽ جو نوح جو ٻيڙو هڪ رنڊڪ يا رڪاوٽ هو ۽ اذها 
کي ان کي ڇهڻ تي ماريو ويو هو ڇوت, ٻيڙي ڪري پوڻ جو جوف هو. 
دايودورس اسانکي ٻڌائي ٿو ت قديم مصري ڏڪار جي ڏينهن ۾ قبيلي جي 
ٽوٽہم جانور کي کائڻ کان روڪيندا هئا. جڏهن ت واري واري سان اهغي 
هڪٻئي کي کائي ويندا هئا. گهڻو ڪري اڻُ سڌريل معاشرن ۾ گهڻيون 
شيون منع ٿيل هيون. ڪجھ لفظ ڪڏهن ب ن پڪاريا ويندا هئا ۽ ڪجھ 
ڏينهن ۾ موسمون رڪاوٽ واريون هيون اهڙن وقتن ۾ ڪم ڪرنڻ منع 
ٿيل هو. غذا جي معاملي ۾ ان سڌريل دور جي انسان جو سمورو علم ۽ 
ڪجھ جهالت غذائي رڪاوٽ م ظاهر ٿيندي هئي . حفظا نن صحت -جي 
علم_ حاصل ڪرڻ جو حڪم سائنس یا دوائن ن پر مذهب ڏنو آهي. 
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عورت اڻ سڌريل دور جي منع ٿيل شين جو بهترين مظهر هئي. 
هزارين وهم ان کي اچوٽ, هاڃيڪار. ۽ ناپاڪ بنائيندا رهيا. دنيا جي ڏند 
ڪٿائن کي جوڙڻ وارا ناڪام مڙس هئا وت اهي عورت کي مڙني براين 
جي پاڙ مڃيندا هئا. اهو تصور ن رڳو عبراني ۽ پر عيسائين جي روايتن ۾ 
هو پر سوين ٻين بت پرست ڏند ڪٿائن ۾ ب مقدس هو. حيض واري 
عورت تي اڻُ سڌريل دور جا سىڂت ترين حڪم لاڳو ڪيا ويندا هئا. 
ڪنهن ب انسان يا شيء۽ کي هو انهن ڏينهن ۾ ڇهندي هئي ۽ بي 
برڪتائيءَ کي دعوت ڏيندي هئي. انگريز گيائا جي ميڪوسي عورتن كکض 
حيض جي ڏينهن ۾ وهنجڻ ”کان منع 'ڪندا هئا ڇوت ان عمل سان ان 
اهي پاڻيءَ کي زهريلو ڪري. ڇڏينديون. اهڙيءَ ريت اهي جهنگن ۾ ن 
وڃي سگهنديون هيون. جوت جادوءَ ۾ ورتل ٽانگ انهن کي ڏنگي وجهندا. 
ايسيتائين جو ٻار جي پيدائش ناپاڪ هئي. ان کان پوءِ عورت پنهنجو پاڻ 
کي سسڂت جان مذهبي رسمن وسيلي پاڪ ڪندي هئي. عورتن جا ن رڳو 
حيض جي ڏينهن ۾ بلڪل ٻار کي ٿج پيارڻ جي ڏينهن ۾ ب جنسي 
لاڳاپا منعم ٿيل هئا. ڪڏهن ڪڏهن ت اهي منعون عورتون پاڻ شروع 
ڪيون هيون. اهي انهن جي پنهنجي حفظ ۽ سهولت لاءِ هيون پر جيئن ت 
شروعات کي سولائيءَ سان وساريو ويندو اهي ۽ جلد ئي عورتن پاڻ کي 
ناپاڪ ۽ ڀليت سمجهڻ شروع ڪيو. احرڪار هن مرد جي نقط نگار کي . 
قبول ڪري ورتو ۽ حيض ۽ حمل جي ڏينهن ۾ شرم محسوس ڪرڻ 
لڳي. انهن منع جي رڪاوٽتن سان جزوي طور تي حيا گناھ جي 
احساس, سيڪس بابت ناپاڪيءَ جي تصورر, تياڳ پنڊتن جي تجريديت ۽ 
عورتن جي محڪوميت جنم ورتو. = _ ؛ 

مذهب اخلاقيات جو بنياد ن آهي بلڪ ان جو سهڪاري آهي. 
احلاق مذهب کان سواءِ زنده رهي سگهي ٿو ۽ اڪثر ان جي عدم تعلقيءَ 
يا سڂت گير مزاحمت جي باوج ود اخلاق ترقي ڪئي آهي. بلڪل 
شروعاتي ۽ ان کا ٿوو جي معاشرن ۾ احلاقيات مذهب کان ڌار نظر اچي 
ٿي. مذهب جو تعلق اخحلاق جي ڪردار جي ل-علاقيات سان ن پر جادو 
رسمن ۽ قربانيءَ سان هو. سٺي انسان کي رسمون ادا ڪرڻ ۽ انهن تي 
خرچ ڪرڻ سان پيٽي ڏٺو ويندو هو. اصرلاً مذهب ڪنهن مطلق خير 
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جي منظوري ن٬ٿو‏ ڏيئي. (جيتوڻيڪ ان جو وجود ئي ڪونهي) پر ڪردار 
جي انهن نعيارن جي منظوري ڏيئي ٿو. (جيتوڻيڪ ان جو وجوف 
ڪونهي) پر ڪردار جي انهن معيارن جي منظوري ڏيئي ٿو, جيڪي 
معاشي ۽ معاشرتي حالتن جي ٻل تي قائم ٿيا آهن. قانون وانگر اهو 
ماضيءَ ۾ پنهنجي فيصلن کي ڏسي ٿو ۽ جڏهن حالتون بدجڻ سان گڏ 
اخلاقيات ۾ تبديلي اچي ٿي ت مذهب پٺتي رهجي وڃي ٿو. ان ڪري 
يوناني ڄاڻ سڃاڻ وارين عورتن سان جنسي لاڳاپا رکڻ کان نفرت ڪندا 
+ هئا. جڏهن ت انهن جي ڏند ڪٿائن ۾ ائين ن, هو. عيسائي هڪ زال رکڻ 
تي عمل ڪندا هئا ت پادرين بائيبل کي قانوني بنائي ڇڏيو هو. غلاميءَ کي 
ختم ڪري ويو هو جڏهن ت پادرين بابيئل جي سند تي ان کي پاڪ قرار 
ڏنو. اسان جي پنهنجي دور چرچ اهڙن اخلاقي ضابطن جي حق ۾ وڙهي 
ٿو جنهن سان اهو ثابت ٿئي ٿو ت صنعتي انقلاب بظاهر مري چڪو 
آهي. اخرڪار زميتي قوتون حاوي ٿي وڃن ٿيون. اخلاقيات آهستيٰ 
اهستي معاشي ايجاد سان موافقت رکي ٿي ۽ مُذهب وري اخلاقي تبديليءَ 
سان موافقت پيدا ڪري وئي ٿو. مذهب جو احلاقي ڪم نوان قدر پيدا 
ڪرڻ ن پر قائم ٿيل قدرن کي محفوظ ڪرڻ آهي. ان ڪري مذهبي ۽ 
معاشري ۾ ڇڪتاڻ هر تهذيب جي اعليٰ درجن جي نشاندهي ڪري. ٿي . 
خوف ۾ ويڙهيل ۽ منجهل ماڻهوءَ کي ئي جادو امانت جي اڇ سان مذهب 
جي شروعات ٿئي ٿي ۽ ڪنهن قومہ کي اخلاق ۽ عقيدن جي وحدت 
ڏيڻ ۾ ان جي پڄاڻي ٿئي ٿي. جيڪا ڳالھ سياستدانن ۽ آرٽ کي ڏاڍي 
سي لي تي. اهؤ ماضيءَ جن لاش كن زند کي ڏيڻ اجي ڪوشش مه 
آپگهات ڪري 'ڇڏي ٿو. جيئن جيئن علم وڌي يا بدجي ٿو ت ڏند 
ڪٿائن يا الاهيات سان ٽڪرائجي ٿو. فائن ۽ علمن جون پنڊتي ضابطو 
اذيت ناڪ قيد يا نفرت انگريز رڪاوٽ محسوس ٿئي ٿو ۽ ذهني ۽ عقلي 
تاريخ سائنس ۽ مذهب جي وڇ ۾ هڪ مخالف ليڪ جي شڪل اختيار 
ڪري وٺئيٰ ٿي. جيڪي ادارا اٻ پادري طبقن جي هڙ ۾ هئا مثال طور 
قانون, سزا تعليم_, اخلاقيات, شادي ۽ طلاق, اهي انهن جا هٿن مان 
نڪري سيڪيولر ۽ دنياوي ٿي ويندا آهن. دانشور طبقو قديم الاهيات ۽ 
ان سان گڏوگڏ ان سان لاڳاپيل اتحلاقي ضابطي کي ب ڇڏي ڏيندو آهي. 
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دليل جي پوڄا تائين وڃي پهچندي آهي ۽ يقين ۽ تصور بابت مفلوج 
ڪندڙ جادو جي ازلي جو شڪار ٿي ويندي آهي. مذهبي سهارن کان 
محروم چال چلت عياشيءَ واري انتشار جو شڪار ٿي ويندي آهي۔ ِ 
عقيدي کان سواءِ زند گي شعوري غربت ۽ غير شعوري اميري ٻِنهي لاءِ 
ٻوجھ بنجي وڃي ٿي. اخرڪار معاشرو ۽ انجو مذهب ٻئي زوال جو 
شڪار ٿي ويندا آهن. جيئن جسم ۽ روح هڪ لحاظ سان مري ويندا 
آهن. ساڳيءءَ ريت مظلومن ۾ هڪ ٻي ڏندڪٿا جنم وٺندي آهيٰ. 
جيڪا انساني اميدن کي نئين شڪل ۽ انساني ڪوششن کي نئون ولولو 
ڏيندي آهي. ۽ صدين جي انتشار کان پوءِ نئين تهذيب جي اڏاوت ڪندي 
آهي. 
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)0 
ٴشويبو 

شروع ۾ لفظن ئي انسان کي انسان ناهيو. انهن عجيب ۽ غريب 
آوازن کان سواءِ, سوچ الٻ ٿلڳ هئي ۽ شين کي ڇهڻ يا ڏسڻ جي تجربن 
تائين محدود هئي. ڪل کي جزڻ کان ڌار ڪري ۽ شين کي انهن جي 
خصوصيتن سان ڀيٽي ن ڏنو ويندو هو. جنس (1858)) جي نائندگي 
ڪندڙ لفظن کان سواءِ ڪنهن خاص انسان بابت سوچي سگهجي ٿو. پر 
انسان کي بطور جنس (11855)) جي ن ٿو سوچي سگهجي. ڇوت اکيون 
مادي انسان کي ڏسن ٿيون, انسان جي ”تجريدي تصيور کي ن ٿيون 
ڏسن. انسانيت جي شروعات ان وقت ٿي جڏهن ڪجھ جانور ۽ ڪجھ 
انسان نا ماڻهو غار يا وڻ تي پلٿي هئي پهريون اکر ايجاد ڪرڻ تي سوچيو 
پهريون آواز جنهن هڪ جهڙي شين جي گروپ جي نشاندهي ڪئي. 
”گهر“ جنهن جو مطلب سمورا گهر هجي. انسان جنهن ماڻ مراد سمورا 
انسان هجن ۽ روشنيءَ مان مراد هر اها روشني جيڪا سمنڊ يا زمين تي 
چمڪي هجي. ان ڂي کان انسان هڪ نئين ۽ اڻ کٽ ذهني سفر جي 
شروعات ڪئي. لفظ سوچ لاءِ ائين ڪم اچن ٿا جيئن ڪنهن ڪم 
لاءِ اوزار ڪہ ايندا آهن. پيداوار گهڻو ڪري اوزار جي ترقيءَ تي دارومدار 

٣٣ 
جيئن ت شروعات بابت سڀ ڪجھ اندازا ئي هئا. ان ڪري ڳالھ‎ 
ٻولھ جي شروعات ۾ تڂيل بلڪل آزاد رهيو. شايد زبان جي پهرين‎ 
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شڪل جنهن جي اشارن وسيلي ابلاغ چئي سگهجي ٿو, هڪ جانور جو 
ٻئي 'جانور کي محبت جو سڏ هو. هڪ ٻئي کي خبردار ڪرڻ ۽ دهشت 
گرد مان نڪرندڙ آواز, ماءُ جو ٻار کي سنڏ جنونيءَ جا آواز ۽ پيدائش جي 
خوشيءَ . جو اظهار, هڪ وڻ جو ٻئي وڻ سان گسجي چيڪٿُ ٿيڻ, 
سمورن جاندارن طرفان انسان جي گفتار جون تياريون هيون. 
شيلون فرانس ويجهو جهنگ ۾ رهندڙ هڪ ڇوڪري خوفناڪ رڙين ۽ 
غراهمٽ کان سواءِ ٻي ڳالھ بج سگهند يئ هئي. جهنگ جا اهي تا 
آواز اسان جي ڪنن کي بي معنيٰ لڳن ٿا ٿ. سا ماج جي مالڪ 
ڪتي دورڪيءَ“ وانگر آهيون جيڪي پنهنجي مالڪ بابت چوي ٿو ت 
منهنجي آواز جو ڪجھ نز ڪجھ مطلب هوندو آهي. جڏهن ت منهنجو 
مالڪ گهڻو ڪري بي معنيٰ بڪواس ڪندو رهندو آهي. وٽ مين ڪريگ 
ڪبوترن جي حرڪتن ۽ گوڙ جي وچ ۾ عجيب معنيٰ ڳولي ورتي آهي.. 
دويون پکين ۽ ڳيري جي استعمال ڪيل ٻارهن مخصوص آوازن, ڪتي 
جي پندرهن ۽ سڱن وارن جانورن جي ٻاويهن آوازن آوازن کي ڀيٽيو آهي. 
گارنر کي معلوم ٿيو ت جابلو ٻڪريءَ جا ڇيلڙا ويهن مختلف آوازن ۽ بي 
شمار جسماني حرڪتن سان پنهنجي گفتگو جاري رکن ٿا. لفظ جي ان 
معمولي ذخيري کان اسان ڪجھ وکون اڳتي هلون ٿا ت هڪ سادو ماڻهو 
پنهنجي روزاني جي زندگيءَ ۾ ٽي سؤ لفظ استعمال ڪندو نظر اچي ٿو 

ابتدائي سوچ -جي ابلاغ ۾ جسماني-حرڪت بنيادي درجي تي جڏهن 
ت گفتار ٻئي درجي تي نظر اچي ”ٿي. جڏهن گفتگوءَ مان ڪم ن هلندو 
آهي ت اشارن کان ڪم وٺڻو پوندو آهي. اتر آمريڪا جي انڊين ماڻهن 
جون بي شمار زبائون, هيون. گهڻا شادي شده ٻن مخلتف قبيلن ماڻ هوندا 
هئا ان ڪري انهن جي وچ ۾ ابلاع لفظن بجاءِ اشارن وسيلي ٿيندو هو. 
ليوس مارگن هڪ اهڙي جوڙي کان واقف هو جيڪو تن سالن تائين 
ڳالهائڻ لاءِ اشارا ئي ڪندو رهيو. ڪجھ هندستاني زبانن ۾ جسماني 
محرڪئئن جي ليٺي اهميت هئي جو ماڻهو اونداهيءَ ص ڳالهائي ل سگهندا 
هئا. ك 

شايد پهريان انساني لفظ تعجب جي حوالي سان هئا. جانون وانگر 
جذبي جو اظهار, پوءِ اسم جن سان گڏ رخ ڏانهن اشارا ڊ شامل هئا. پوءِ 
104 


تمخيب جڊاڻهناي عنحٽر 
هڪ ٻئي جو نقل ڪرڻ وارا آواز جيڪي وقت سان گڏ شين يا فصلن جا 
نالا ٿي ويا. هزارين سالن جي غير يقيني لساني تبديلين ۽ پيچيدگين کان 
پوءِ هر زبان ۾ اڃان ب سوين نقل ڪرڻ وارا لفظ موجود آهي. قديم برازهل 
تجي ڪائيڪونا قبيلي جو نڇ لاءِ مڪمل نقل وارو لفظ هيٽشو -11810)5 
1 موجود هو. شايد ان ئي طرح َ-.- م‫ هر زبان جا بنيادي لفظ 
وجود ۾ آيا. 
سادگيءَ جي اعتبار کان فطري قومن جون زبانون لازمي طور اڻُ 
سڌريل ن آهن. انهن مان ڪيتريون ئي لفظن جي ذخيري جي اعتبار کان ۽ 
ڊانچي جي لاظ کان ساديون آهن پر ڪجھ اسان جي زبانن وانگر ڳتيل ۽ 
منجهيل ۽ چيني زبان کان وڌيڪ منظم آهن. انهن ہ لفاظي شامل 
آهي. تقريباً مڙئي اڻ سڌريل دور جون زبانون پاڻ کي جزن ۽ حسن تائين 
0 9 .لي جا 
ماڻهو ڪتي جي پڇ ۽ ڳئون جي پڇ لاءِ ڪوب لفظ ڪتب آڻيندا آهن پر 
سندن زبان ۾ پڇ لاءِ ڪوب لفظ ڪو: هو. تسمانيا م خاص وڻُن جا ڌار 
ڌار نالا هئا پر وڻ ڪو عام لفظ موجود ن هيو. چوڪسٽا جا انڊين 
ڪاري شاھ بلوط, اڇي ۽ ڳاڙهي شاھ بلوط جا ڌار ڌار نالا ولندا هئا پر 
شاھ بلوط لاءِ ڪو, نالو ہ هو. گهڻن قبيلن ۾ رنگ لاءِ ڪو ڌار نالو 
موجود ن هو نهن کي رنگدار شين رنگدار شين سان پيئي سگهجي فڪري 
ترقيءَ سان گڏوگڏ اهڙا اصطلاح گڏيل لاڳاپن مان پيدا ٿيندا نظر اچن ٿا 
جيڪي لطافت ۽ ٿمدن جون علامتون بنجي وڃن ٿا. لفظن انسان کي 
ايڏو ت گهڻو ڪجھ ڏنو جو اهي مقدس محسوس ٿيڻ لڳا. اهي جادو جا 
فارمولا ٺهيا. انهن جي اهميت ان وقت گهڻي هئي جڏهن اهي بي معنيٰ 
هئا. انهن سان ن رڳو سوچ م. وضاحت آئي بلڪ بهتر معاشرتي تنظيم + 
وجود ۾ آئي. لفظن تعليم جي بهترين ذريمن ۽ علم ۽ فن جي ابلاغ سان 
نسلن کي ذهني طور تي ڳنڍيو. هنن ابلاغ جو اهڙو رابطو تخليق ڪيو 
جنهن سان هڪ نفريو يا عقيدو ماڻهن کي هڪ وحدت: ۾ ملائي ٿي 
سگهيو لفظن تصورن جا نوان رستا کوليا ۽ زندگيءَ جي وسعت ۽ مفهوم 
کي ڪشادگي بخشي. ڇا ڪا ٻي ايجاد طاقت ۽ عظمت ۾ ”لفظ جي 
برابر ٿي سگهي ٿي؟. 
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سوچ جي وسعت کان پوءِ ڳالهائڻ جو سڀني کان زڏو تمفو تعليمہ هو. 
تهذيب, ارٽ, عادتن ۽ اخعلاق جو خزانو آاهي, جنهن سان فرد ذهني ترقيءَ 
۾ پنهنجي غذا حاصل ڪندو آهي. تهذيب جي زندگي تعليم جي مٿان 
دارو مدار:رکي ٿي. 

اڻ سڌريل ماڻهن جي تعليم ۽ غيرضروري ناءُ ۽ ڏيکاءُ ڪون هو. 
انهن لاءِ تعليم رڳو مهارت جو ابلاغ ۽ ڪردار جي سکيا هئي. هر شاگرد 
جو استاد مان ڀرپور لاڳاپو هوندو هو. ان سڌي سنئين ۾ عملي سکيا اڻ 
سذريل ٻار جي واڌ ويجھ ۾ تيزي ٻيدا ٿي. اوماها جي قبيلن ۾ ڏهن 
سالن جي عمر تائين ڇوڪرو پنهنجي ٻيءُ جا سمورا فن سکي وئلندو هو ۽ 
عملي زندگيءَ لاءِ تيار ٿي ويندو هو. اليوٽن قبيلي ۾ ڏهن سالن جو 
ڇوڪرو پنهنجو گهر ٺاهي ولندو هو ۽ ڪن صررتن ۾ ت زال ه حاصل 
ڪري وئندو هو. نائيجيريا ۾ ڇهن يا اٺن سالن جو ڇوڪوو پنهنجي 
والدين جو گهر ڇڏي پنهنجي جهوپڙي ٺاهي وئندو هو ۽ شڪار ۽ 
ماهيگيريءَ وسيلي زندگي گذاريندو هو. اڪثر اهو تعليمي طريق ڪار 
جنسي زندگيءَ جي شروعات سان ئي ختم ٿي ويو. وقت کان اٻ بلوغت 
سان گڏو گڏ وقت کان اڳ جمود ب پيدا ٿي ويو. انهن حالتن ۾ ٻارهن 
سالن جو. ڇوڪرو بالغ ۽ 25 سالن ۾ پوڙهو ٿي ويندو هو. ان جو اهو 
مطلب هرگز ن آهي تت ”وحشي انسان“ جو ذهن ٻاراڻو هو پر هن وٽ 
جديد ٻار وانگر سهولتون ۽ موقعا ن هئا. هو ڊگهو ۽ محفوظ ٻالڪپڻو 
گذاري ن پئي سگهيو جيڪا شيءِ تهذيبي ورڻي جو مڪمل ابلاغم ڪري 
ها. فطري انسان جو ماحول وڌيڪ ديرپا هو. ان لاءِ چستيءَ جي ن پر 
همت ۽ ڪردار جي ضرورت هئي. جهڙيءَ ريت جديد تعليم عقل تي 
ڀِروسو ڪري ٿي. اهڙيءَ طرح اڻُ سذريل دور جو پيءُ ڪردار تي ڀروسو 
ڪندو هو. هو عالم فاضل ن پر انسان بنجڻ جي چڪر ۾ هو. ان ڪري 
باضابط شرڪت جي رسمن جو مقصد علم جو ن پر حوصلي جو امتحان 
وٺڻ هوندو هو, آاهي رسمون نوجوان جي بلوغت تائين پهچڻ ۽ قبيلي جي 
ميمبرشپ حاصل ڪرڻ جي نشاندهي ڪنديون هيون . انهن جو مقصد 
نوجوان نسل کي جنگ جي سختين ۽ شاديءَ جي ذميوارين لاءِ تيار ڪرڻو 
هو. ان ريت جي باضابطل شرڪت جا ڪجھ امتحان وڌيڪ خحوفناڪ ۽ 
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باغياز هئا. ڪافرن ۾ جيڪي ڇوڪرا بلوغت جا اميدوار هوندا هئا انهن 
کي ڏينهن جو ڏکيو ڪم ڪرڻ لاءِ ڏنو ويندو هو ۽ رات جي وقت سمهڻ 
ڏنو ويندو هو. ايستائين جو اهي ٿڪ کان چور ٿي ڪري پوندا هئا. ان 
کي وڌيڪ يقيني بنائڻ لاءِ انهن کي زور سان چهبڪ هنيا ويندا هئا ۽ انهن 
جي جسمن مان رت وهڻ لڳڻدي هئي. ان عمل جي نتيجي ۾ گهڻا 
ڇوڪرا مري ويندا هئا. پر شايد سندن وڏا ان معاملي کي سندن زندگيءَ 
جي بقا جي اکڪٿيءَ جي طور تي وڌيڪ فلسفياڻي طريقي سان سوچيندا 
. . ياضابط شرڪت جون رسمون گهڻو ڪري ڇوڪرائپ جي خاشي ۽ 
شاديءَ جي تيارين جي نشاندهي ڪنديون هيون. ڪنوار اهو ضد ڪندي 
هئي ت گهوٽ تڪليفن برداشت ڪرڻ جي حوصلي جو ثبوت فراهم 
ڪري. ڪانگو جي ڪيترن ئي قبيلن م باقاعدي شرڪت جي رسم طهر 
جي صورت ۾ ادا ٿيندي هئي. جيڪڏهن نوجوان سوسٽ ڪندو هو يا 
رڙ ڪندو ت ان جي مائٽن کي مار ڪڍي ويندي هئي ۽ ان نوجوان جي 
ٿيڻ واري ڪنوارجيڪا ان رسمہ کي غور سان ڏسندي هئي. ان کي 
نفرت مان اهو چئي رد ڪري ڇڏيندي هئي ت کيس مڙس جي طور تي 
هڪ ڇوڪري قبول ن آهي. 
سذريل دور جي تعليم م لکت (غضرير) جو استعمال ن هو. فطري 
ماڻهن کي يورپ وارن جو ڊگهي مفاصلي جي باوجود غريري رابطو پريشان 
ڪندو هو گهڻن قبيلن پنهنجي مهذب پرماري قبيلن جي ڪاپي ڪندي 
لکڻ سکي ورتو هو. پر گهڻا قبيلا مثال طور اتر آفريقا جا ماڻهو پنج هزار 
ورهين جي پڙهيل لکيل قوہ سان تعلق جي باوجود اڻُ پڙهيل رهيا. سادا 
قبيلا جيڪي ٻين جي ڀيٽ ۾ اڪيلائيءَ جي زند گي گذاريندا هكا ۽ 
سندن ڪاب تاريخ ن هئي, حرير جي ضرورت ئي محسوس ن ڪندٍا هئا. 
انهن جو حافظو ايڏو ت مضبوط هو جو کين ڪجھ ياد رکڻ ضروري ن 
هو. اهي جيڪي ڪجھ ڄاڻيندا هئا انهن کي پنهنجي ذهئن ۾ محفوظ 
ڪري وٽندا هئا. جيڪو تاريڂي رڪارڊ ۽ تهذيبي ورثڻو ضروري هوندو 
هو, ان کي پنهنجيٰ ٻارن تائين زباني منتقل ڪري ڇڏيندا هئا. ان زباني 
روايت ۽ لوڪ ورثي جي بنياد تي ادب وجود ۾ آيو.“ترير جي ايجاد جي 
هڪ ڊگهي عرصي تائين ان ڪري مڂالفت ڪئي ويندي رهي جو سندن 
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بقول اها اخلاق جو ٻيڙو ٻوڙي ڇڏيندي. هڪ مصري اسطور موجب 
جڏهن ديرتا ٽوٽ پنهنجي حرير جي ايجاد جو انڪشاف بادشاھ ”قامس 
جي اڳيان ڪيو ت اڻ نيڪ بادشاھ ان ديوتا کي تهذيب جو دشمن ۽ 
ملعون قرار ڏنو ۽ بادشاھ احتجاج ليو تر جيڪي ٻار ۽ نوجوان پنهنجي ٻدل 
ڳالهين کي پنهنجي ياداشتن ۾ محفوظ رکن ٿا. اهي رير وسيلي پاڻ تي 
انحصار ڪرڻ ۽ پنهنجي حافظي کان ڪمہ وٺڻ ڻ ڇڏي ڏيندا. 

بي شڪ اسان ان عظيم راناديڪي (ُرير) جي بنياد بابتٽ اندازو هڻي 
سگهون ٿا. ترير شايد ٿانو ٺاهڻ جي ٽريڊ مارڪ کان شروع ٿي. شايد 
قبيلن جي وچ ۾ واپار جي ترقيءَ سان لکيل اشارن جو نظام ضروري ٿي 
ويو هو. ان جون ابتدائي شڪليون واپاري شين جون روايتي تصويرون 
هيون. جهڙي ريت واپار وسيلي مختلف زبانن جي قبيلن جو پاڻ ۾ تعلق 
پيدا ٿيو, ان لاءِ گڏيل طور تي سنجھ ج وڳو طريقءَڪار ۽ ابلاغ ضروري 
ٿي ويو هو. شايد سڀني کان اپ تليل علامتون انگ هئا, جيڪي گهڻو 
ڪري مڻوازي نشانين واري شڪل جا هئا هٿ جي آڱرين جي ٺائندگي 
ڪندا هُئا: سان اج ر اٿل گن لاءِ هبٿااڃي اثرين نر استعمال ڪيون 
ٿا. اهڙا لفظ مشال طور 111۱'11 جرمن لفظ "10101 ۽ يوناني لفط 210112[ 

جو اصل مطلب هٿ آهي. اهڙي ريت رومي انگ انڱرين جي نشاندهي 
ڪن .يل ٿ جي ساد ڪن هي .ها 
جيڪِي پاڻ ۾ مليل هئا. تھرير پنهنجي شروع ۾ َ‫ (جيئن اڄ چين ۽ 
جاپان ۾ موجود آهي) ڊرائنگ ۽ ارٽ ٺاهڻ جي شڪل ۾ هڻي. انسان 
جيسيتائين لفظن جو استعمال ن ڪيو تيستائين جسماني حرڪٿتن کان 
ڪم ورتائين. ساڳيءَ هن پنهنجي سوچ جي ترٻيل لاءِ تصويرون استعمال 
ڪيون. هر اکر ۽ لفظ ڪڏهن هڪ تصويرو هو. قديم چيني تصويرون 
جيڪي ترير جو بنياد هيون انهن کي آ00/11- ]1 چوندا هئا. جنهن جو 
مطلب اشاراتي تصويرون هو. ٽوٽم جا ”پوب هيڪٽو گراف ' تحرير هئا 
جيئن مين ٻڌائي ٿو ت اهي قبائلي اٽو گراف هئا (جيئثن اسان وٽ سنڌ ۾ . 
اڃان تائين ہ هر ذات جا ماڻهو پنهنجي کليل جانورن کي هڪ مخصوص 
نشان ناهي ڇڏيندا ”آهن ۽ انهن کي داغ چئبو آهي .ري جا 
مخصوص داغ آهن. شر قبيلي ۾ مال جي کٻي ڳٽي تي کڏ ۽ 
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ٺاهي ڇڏيندا آهن. مترجم) ڪجھ قبيلا ياداشت ت جي مدد يا ڪنهن 
پيغام پهچائڻ لاءِ ڏندن واريون شيون ڪتب آڻيندا هئا .  .‏ لا 
مثال طور الگون ڪوئن انڊين ن رڳو لئين کي ڏند ٺاهيندا هئا يي 
تصويرون ب ٺاهيندا هئا جيڪي ننڍا ننڍا ٽوٽم جا نشان (داغ) بنجي ويندا 
هئا. پيرو ويا جا انڊين --ه رڪارڊ مختلف رنگن جي 
ڏورين کي ڳنڍيون ڏيئي رکندا هئا. شايد ڏکڻ آفريقي انڊين جي زندگيءَ 
تي ان حقيقت جي ڪري ب ڪجھ روشني پوي ٿي ت اوير آرڪي پيلاگو 
۽ پوليءَ جي علائقن ۾ اهڙو ئي دستور هو. لائوزي چينين کي سادي 
زندگي ڏانهن “موٽڻ جي تاڪيد ڪندي صلاح ڏيئي ٿو ت اهي پنهنجي 
گنڍين ۽ ڏورين جي شروعاتي مرحلي کي بہ ڪتب آڻين ت بهتر ٿيندو. 
تحرير جون وڌيڪ ترقي يافت شڪليون فطري انسان ۾ پکڙيل ملن 
ٿيون لٿا سي سجن اليينٽر ٿن ضور ت لت ون اسڪرپٽون 
مليون آهن. ڪيرولين ٻيٽ تي هڪ اهڙي لکت ملي آهي جيڪا 
ايڪو نجاھ علامتن تي ٻٻڌل آهي ۽ تصويرن ۽ تصورن جي عڪاسي ڪري 
ٿي. روايت مان خبر پوي ٿي تت ڪهڙيءَ ريت اليسٽر ٻيٽ جا پوڄاري ۽ 
سردار تحرير جو سمورو علم پاڻ تائين محدود رکڻ چاهيندا هئا ۽ ڪهڙيءَ 
ريت هر سال ماڻهو پڙهجندڙ تڂتيون ٻڌڻ لاءِ گڏ ٿيندا هئا؟ پنهنجي 
ابتدائي مرحلن م ”تحرير هڪ پر اسرار ۽ پاڪ شيءِ هئي. اسان ان باري م 
يقين سان ن ٿا چئي سگهون ت ٻولي نيسيا جا اهي سودا تاريخي تهذيبن جا 
ماخحذ نز هئا. تھرير تهذيب جي علامت آهي. سڌريل ۽ اڻ سڌريل انسانن 
جي وچ ۾ نازڪ فرقن مان سڀني 'کان گهٽ غيريقيني آهي. 
ابتدائي طور تي ادب ن, لفظ هو ن اکر. اهو پوڄارين جي بجنن یا 
جادو جي اکرن طور پيدا ٿئي ٿو. جنهن کي گهڻو ڪري پنڊبت ادا ڪندا 
هئا ۽ ياداشتن ۾ زباني ڪلامي منتقل ٿي ويندو هو. رومي شاعر کي 
418141114 ") چوندا هئا جتهن جو مطلب شعر ۽ افسانا هو. يونانين ۾ 
لفظ 01015 جو مطلب جادو هو. اهو ئي مطلب انگريزي لفظ 18۱/015 ۽ 
1,437 ۽ جرمن لفظ (1151,] جو آهي. شايد وزن (18111”11118) ۽ ميٽر 
فطرت ۽ جسسماني زندگيءَ جي تناسب تان ورتل هو جنهن کي ظاهر ي 
طور تي جادوگرن ترقي ڏني ت جيئن پنهنجي شاعريءَ جي منترن کي ترقي 
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ڏياري انهن کي وڌايو وڃي. يونانين پهريان بحرڊيلقي جي پنڊتن ڏانهن 
منسوب ڪيا هئا جن بابت تصور ڪيو ويندو هو ت هئن عبادت خانن م 
ديوتائن سان صلاح مشوريً لاءِ بحر ايجاد ڪيا هئا. آهستي آهستي انهن 
پنڊتي بنيادن مان شاعر خطيب٫,‏ تاريڂدان شاهي ڪارنامن ڄو رڪارڊ 
رکڻ وارا, شاعر مقدس ڀڄن ڳائڻ وارا ۽ زرمي داستان کي محفوظ ڪرڻ 
وارا ۽ موسيقار داستانن کي موسيقي ڏيڻ وارا پيدا ٿيا جيڪي بادشاهن ۽ 
ماڻهن کي سکيا ڏيندا هئا. ان ڪري فجي, تبيتي ۽ نيوميڪبدونيا ۾ 
سرڪاري خطيب ۽ راوي هوندا هئا, جيڪي خاص موقعن تي تقريرون 
ڪندا هئا. (جيئن اسان وٽ سمن ۽ سومرن جي دور ۾ پٽ ڀان ۽ چارڻ 
هوندا هئا مترجم) قبيلي جي جنگجوئن کين ابن ڏاڏن جا ڪارناما ٻٽائي 
انهن ۾ ولولو پيدا ڪندا هئا. ۽ قوم جي ماضيءَ جي بي عظفتن کي 
وڏائي پيش ڪندا هئا. اسان جي ڪجھ تاريخدانن سان سندن ڪيڏي ن 
هڪجهڙائي آهي. اتر قطب جي ماڻهن وٽ سرڪاري شاعر هئا جيڪي 
گوٺ گوٺ ڳائيندا گڦرندا وتندا هئا. انهن وٽ محبت جا گيت گهٽ هوندا 
هئا. اهي گهڻو ڪري جسماني دليري, جنگ يا والدين ۽ ٻارن جي لاڳاپن 
تي نظم پڙهندا هئا. هتي اسان ايسٽر ٻيٽ مان ملندڙ فٌرحين مان هڪ پيءُ 
جو نوحو پيش ڪيون ٿا جيڪو جنگ جي ڪري پنهنجي ڌيءَ کان جدا 
ٿي ويو هو. 


منهنجي ڌيءَ جي سڙھ, 

دشمن قبيلن جي طاقت سان ”ڪڏهن ن ڀڳو, 

منهنجي ڌيءَ جي سڙھ 

هو نيٽي (ڪنهن قبيلي يا ماڻهوءَ جو نالو) جي سازش کان محفوظ رهيو. 
هوءَ پنهنجي مڙني جنگين ۾ سوڀاري رهي. 

ان کي معدني گلاس ۾ زهريلو پاڻي پيارڻ لاءِ ڪو برغلائي نر سگهيو. 
ڪا نه ود تن 3 صا لن 

اسان کي 'سمنابن جدا ڪري ڇڏيو آهي. َ 

'"ي منهنجي ڌيءُ! اي منهنجي ڌيءُ! ََ 

مان وسيع ۽ پاڻيءَ سان ڀريل رستي کان افق کي ڏسان ٿو, 


اي منهنجي ڏيءُ! منهنجي ڌيءَ! 
10 _ , 


تمخيب ڊاڻهصنء, عنصر 
)11) 
ساٿنس 
هربرٽ اسپينسر جي مستند راءِ نوٺخبالكت وانگر بائشن ِن 
شروعات ب پنڊتن ڪئي ۽ اها آسماني مشاهدن۔. کان شروع ٿي . مي 
ڏڻن ۾ جاري رهي ۽ ان کي مندرن ۾ محفوظ رکيو ويو ۽ پنڊتي نسلن جي 
دور تي ايندڙ نلسن کي منتقل ڪيو ويو. 9 
جي باري ۾ اندازوئي لڳائي سگهون تا .هب وانگر ساس 

شروعات ب زراعت ۽ جيوميٽري ساڻ ٿي. جيثن لفظ مان ظاهر -. 
جيوميٽري زمين جي ماپ هئي. فصلن ۽ موسمن جي بحساب ڪتاب لاءِ 
تارن جي مشاهدن ۽ ڪئلينڊر جي ضرورت مميحسوس ٿي جنهن مان شايد 
هيثيت جي علم جنم ورتو. جهاز رانيءَ مان سامونڊي علم جي ترقي تي.- 
واپار مان رياضي, مخلتف فنن مان فزرڪس ۽ ڪيميسٽريءَ جي پيڙھ پئي. , 
ڳڻپ شايد ڳالهائڻ جي پهرين شڪيلن مان هڪ هئي ۽ گهڻن قبيلن 

۾ اڄ ۾ اها هڪ خوشگوار مظهر آهي. تسناني ماڻهو ٻن تائين ڳڻيندا هئا. 
هڪ ٻہ ۽ گهڻا برازيل جاگوراني ”هڪ ٻہ ٽي چار ۽ لاتعداد کان اڳتي ن 
وڌيا. نيو هالينڊرز وٽ تي چار جا لفظ ئي ن هئا. ٽي اهي "”ٻن هڪ “ کي 
چوندا هئا ۾ چئن کي ”ٻ ٻہ“ چوندا هئا. دمارا جا ماڻهو ٻن رڍن کي چئن 
چئن لٺين جي بدلي ۾ ٻيو ڀيرو پڻ هڪ رڍ کي ٻن لئين جي بدلي ۾ 
ڏيندا هئا. اٻ ڳڻپ آڱرين تي ڪئي ويندي هئي پوءِ ڏهاڪي وارو نظام 

وجود ۾ آيو. ان ڪري ڪجھ عرصو پوءِ جڏهن ٻارهن جي انگ تائئن 
۱ 990 00 .رين 
ڇهن مان پنج انگ ٻارهن کي ونڊي سگهندا هئا. ان ڪري ٻارهن نظام 
پيدا ٿيو؛: جيڪو اڄ ب انگريزيءَ _ ماپ جي نظام م موجود آهي هڪ 
سال ۾ ٻارهن مهينا هڪ شلنگ ۾ ٻارنهن پينس هڪ درجن ۾ ٻارنهن 
شيون. هڪ گروس. ۾ ٻارنهن درزن, هڪ فوٽ ۾ ٻارهن انچ . ان جي 
ابتڙ تيرهن کي ونڊي ن سگهبو هو ان ڪري سدائين لاءِ بدقسمت انگ 
بڻجي ويو. هٿن جي آڱرين ۾ پيرن جي آڱرين جي واڌاري سان ويهن جو ‏ 
تصور اڀريو ۽ فرانس ۾ ان انگ جو استعمال ڪثرت سان ڪيو ويو. 
جہم جي باقي حصن ماپ جي معيار جو ڪم ڏنو. هٿ هڪ هڪ 
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گرانٽ (نو انچ) هڪ انچ لاءِ هڪ اڱونو (فرانيسسي زبان ۾ ٻئي لفظ 
هڪ ئي معنيٰ ڏيندا هئا) وچين يڻ آڱر کان ٻكي لؤنٽ تائئن هڪ اگ هڪ 
آيل هڪ. هٿ جي برابر ۽ پير هڪ فوٽ جي برابر هو. شروعاتيٰ زماني ۾ 
اڱرين سان گڏ پٿرين جو ب وڌارو ڪيو ويندو هو. لفظظ 414٣758‏ ۽ 
پتري 29111105) جيڪو لفظ (]2]01.74115/) مان نڪتل آهي. اسان لاءِ 
هڪ ڀيرو*وري انڪشاف ڪري ٿو ت ابتدائي ۽ جديد انسان ۾ ڪيڏو 
گهٽ فرق آهي. تصويرون ان اڻ سڌريل شاد ڻيءَ يد نو وا ۽ ۽ 
همگير تاثر جو اظهار ڪندو هو ت ”هڪ اياندار شخص کي پنهنجي ڏهن 
آڱرين کان وڌيڪ ڳڻڻ جي ضرورت ئي ن ٿي پوي. ڪجھ معاملن ۾ هو 
پنهنجي پيرن جي آڱرين جو واڌارو ڪري سگهي ٿو. مان چوان ٿو ت اسان 
جا معاملا ٻن يا ٽن قسمن جا هئڻ گهرجن. سون يا هزارن قسمن جا ن. 
ڏھ لک ڳڻڻ بجاءِ اڌ درجن تائين کڻيو ۽ پنهنجي حساب ڪتاب کي 
آڱوٺي جي نهن تائين رکو. 

ڪي 
علم جي شروعات هئي. لفظ 116851116 لفظ 1110111 وانگر ۽ شايد لفظ 
811 (مات ڪندڙ) ۽ 110061 سڀني جر بنياد ساڳيو ساڳيو آهي. سالن 
۾ وقت جي پيمائش ڪرڻ کان گهڻو اٻ انسان چنڊ وسيلي وقت جي 
ماپ ڪئي . پيءُ جي ظهور وانگر سج ب ان جي پيٽ ۾ پوءِ جي دريافت 
هئي . ايستائين ج ا7 اد 
ٿيندو آهي .يره مهينن جو هو جنهن جي ضابط 
بندي چنڊو وسيلي ٿيندي هئي. جڏهن انهن جو قمري سال موسمن جي 
مقابلي کان ڌار ٿيندو هو ت هو هنڪ چنڊ گهٽائي توازڻ حاصل ڪري 
وئندا هئا پر آسمانن جو اهڙو معقول استعمال نام گهٽ ٿيندو هو. نجوم 
جو علم هيئت ‏ جي علم کان گهڻو پراڻو آهي. سادا ماڻهو وقت گذارڻ 
بجاءِ قسمت گذارڻ ۾ وڌيڪ دلچسپي رکندا هئا .يي مقدار ۽ ڪردار 
بابتٹ تارن جي اثر جا اڻ ڳڻيا وهم پيدا ٿي ويا *-- 
وسوسا ت اچ زنده آهن. شايد اهي وسوسا ن آهن پر سائنس جي ڀٍيٽ 
.ته ه': 

فطري انسان فزرڪس کي ن جوڙيو پر ان کي استعمال ڪيو. هو 
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پروجيڪٽائيل جو صحيح رستو ن ٿو ٻڌائي سگهي پر تير صحيح نشاني 
تي هڻي سگهي ٿو. ان وٽ ڪيميائي علامتون ن آهن پر هو هڪ نظر ۾ 
ٻڌائي سگهي ٿو ت ڪهڙو ٻوٽو زهريلو ۽ ڪهڙو کائڻ لائق آهي. هو 
گوشت ۾ لڳل ڌڪ کي نيڪ ڪرڻ لاءِ جڙي ٻوٽيون ڪتب آڻي ٿو. 
هتي وري اسان کي مذڪر ۽ مؤنث جنس ۾ فرق ڪرڻ گهرجي شايد 
پهريون ڊاڪٽر عورتون. هيون. ان لاءِ نز ت اهي مردن جون فطري نرسون 
هيون ۽ ن ئي ان لاءِ ت اهي دائيءَ جو ڪم ڪنديون هيون پر زمين سان 
ويجهي لاڳاٻي جي ڪري انهن کي ٻوٽن جو اعليٰ علم جو حاصل ٿيو ۽ 
هئن پنڊتن جي جادو ۽ ين جي ابتڙ دوائن جي علم کي هٿي وٺرائي. 
ابتدائي زماني کان وٺي ان زماني ڻڻه 
آهي, عورتون ئي دوا درمل ڪنديون هيون. جڏهن عورت علاج ڪرڻ ص 
ناڪام ٿي ويندي هئي تڏهن اڻُ سڌريل مريض طبيب وٽ ويندو هو. 
اها ڳالھ ڏاِي حيران ڪندڙ آهي ت اڻ سڌريل دور جو طبيب 
بيماريءَ بابت پنهنجي نظرين (ڃن مان مراد جسم جو ڪنهن ڌارئي روح 
يا قوت جي غلبي ۾ اچي وڃڻ اهي) جي باوجود ڪيترائي علاج ڪندو 
هو. سندس بيماريءَءُ جو نظريو اڄوڪي جراثيمن واري نظرئي کان ڪو 
گهڻو مختلف ن, آهي جيڪو طب جي علم ۾ اج ب عام لفظ آهي .نڪ3ڈ 
جو سڀني کان وڌيڪ عام طريقو جادوئي ظاهر منتر هئا,ِ جيڪي بدروحن 
کي قابو ڪري وٺندا هئا يا انهن کي پڃائي ڇلينڊا هئا. علاج جو اهو 
طريقو ايڏو عام نظر اچي ٿو جو ان جو طريقو گاڊرين سوئر جي ڪهاڻيءَ 
۾ ڏسي سگهجي ٿو ايسيتائين جو اڄ ب گهڻا ماڻهو مرگهيءَ کي ان قسم 
جو غلبو سمجهن ٿا. اڄ ڪلھ جي دور جا ڪجھ مذهب پڻ, جهاڙ فوڪ 
۽ ڦيڻي کي ئي بيماري ڀڄائڻ لاءِ تجويز ڪن ٿا. گهڻا ماڻهو دوائن سان 
گڏ دعائن جي اثر کي تسليم ڪن ٿا. شايد جديد طريق ڪار وانگر 
قديم طريقة ڪار ب ين جي شفا ڏيندڙ طاقت تي دارومدار رکندو هو 
انهن ابتدائي طبين جا داو انهن جي سڌريل جان نشين کان وڌيڪ ڊرامائي 
هئا. هو خوفناڪ ماسڪ پائي ڀوتن کي ڀڃائڻ جي ڪوشش ڪندا هئا. 
انهن کي جانورن جون کلون پاتل هونديون هيون. هو دانهون ڪوڪون 
ڪندا هڻا, زور سان ٻنهي هٿن جون تارڙيون وڄائيندا هئا ۽ هڪ نڙ سان 
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ڀوت کي ٻاهر ڇڪيندا ها (سنڌ جي ڪجھ ڳونن ۾ اڄ ڪلھ ب اهو 
رولج عام آهي. مترجم) ”فطرت بيماريءَ هي ليڪ اڪندي آهي جڏهن 
ت علاج مريضن جي دل وندرايندو آهي“ ان سلسلي برازيل جابورورو قبيلي 
جا ماڻهو سائنس کي اعليٰ سطح تي کي ويا جو پيءُ جڏهن پنهنجي ٻار 
کي دوا ڏيندو هو ت ٻار هڪدم خوش ٿي ويندو هو. 

جڙي ٻوتين کان سواءِ ان سڌريل انسان جي دوائن جي ذخيري ۾ 
ننڊ واريون دوائون ب هونديون هيون جيڪي سور کي گهٽائڻ ۽ آپريشن 
دوران ڪم اينديون هيون . ڪيوريري (توهر) جهڙو زهر (جيڪو اڪشر 
تيرن جي چوٽين تي هنيو ويندو هو) چرس, آفيم ۽ يوڪليپٽس جهڙيون 
دوائون تاريخ کان وڌيڪ پراڻيون آهن. پيرو قبيلي جي ماڻهن وٽ هڪ 
مشهور بي هوشيءَ جي دوا هوندي هئي. ڪاريئر ٻڌائي 'ٿو ت ”ڪهڙي ريت 
يل اج نر الا 
ڪندا هئا. اڻ سڌريل دور جا ماڻهو سرجريءَ ۾ ڪيترن ئي قسمن جون 
آپريشنون 2 ۽ اوزار تھ آڻيندا هئا .ري پيدائش جو خوب بندويسٽہ 
ڪيو ويندو. زخعم ۽ هي جي ڀڄڻ جو علاج مهارت سان ڪيو ويندو 
هو. شيشي جي چاقن يا چقمق جي تيز پٿرن مان رت وهائي ويندي هئي ۽ 
ڦُٽ کي <سڪايو ويندو هو. ڀيرو جي قديہ ماڻهن کان وئي جديد 
ملينيسن تائن کكوپڙيءَ جو آپريشن ان سڌريل طبيب ڪندا 1 حديد 
ملينيسن طبيبن جا هر ڏهن مان نو آپريشن ڪامياب ٿيندا هئا .نٿ 
اهو ئي آپريشن ۱۱71ع ۾ پيرس جي هوتل ڊيو ۾ خطرناڪ ثابت ٿيو. 

اسان اڄ مهانگي علاج جي دور ۾ اڻُ سذريل دور جي جهالت تي 
کلون ٿا جيئن ڊاڪٽر اوليورو نيڊل هومز پنهنجي سموري حياتي علاج 
ڪرڻ کان پوءِ لکيو آهي ت ”صحت ۽ زندگيءَ جي حفاظت لاءِ اهڙو 
ڪو۾, ڪم نز آهي جيڪو انسان نز ڪندو ۽ ان کي ن ڪيو هجي. هن 
پاڻيءَ ۾ اڌ تائين گهڙي ڏٺو ۽ گيسن ۾ پڻ جنهن ڪري ان جو اڌ ساھ 
ٻوساٽجي ويو. توري دير زمين ۾ دفن ٿيو. گرم لوھ سان سڙيو. (داغ 
ڏيڻ جي معنيٰ) گوشت ۾ چيندڙ سيون برداشت ڪيون ۽ کل تي باھ 
ٻاري. نهن مڙني نفرت جوگن ڪمن کي برداشت ڪرڻ ۽ انهن مڙني.جي 
قيمت ائين ادا ڪرڻ ڄڻ ڪو وڏو اعزاز هجي ڄڻ ڦلوڪڻا وڏي نعمت 
هجن ۽ انهن جي دوا هڪ وڏي عياشي هجي“ 
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آوٽ 
آرٽ جا پنجاھ هزار سال گذرڻ کانپوءِ اڄ ب انسان جبلت ۽ تاريخ ۾ 
ان جي بنيادن ٿي بحث ڪري ٿو. حسن ڇا آهي؟ اسان ان جي تعريف 
ڇوٿا ڪريون؟ اسان ان کي تخليق ڪرڻُ جي ڪوشش ڇوٿا ڪريون؟ 
جيثن ت هتي نفسياتي گفتگو جي گنجائش ن آهي ان ڪري اسان مختصر 
طور جواب ڏيندا سين تر حسن اها خحاصيت آهي, جيڪا ڪنهن ‏ شيءِ 
يا شڪل ۾ هجي. بنيادي طور ڪا شيءِ ڏسڻ واري کي رڳو ان ڪري 
خوش ن ٿي ڪري ت اها خوبصورت آهي پر اها ڏسڻ واري کي رڳو ان 
ڪري خوش ڪري ٿي ت اها ان کي حسين لڳي ٿي. جيڪا شيءِ شوق 
۾ تسڪين ڪري ٿي, اها خوبصورت لڳي ٿي. بَک مرندڙ ماڻهو کي ماتي 
خوبصورت لڳندي, کيس ڪو منظر حسين ن لڳندو. ٿي سگهي ٿو ت 
خوش ڪندڙ شئي ائين ن هجي جيئن اها ڏسندڙن کي نظر اچي ٿي. اسان 
جي پنهنجي ذاتي خيال ِ ڪا شيءِ ايٽي حعويصورت 8 هوندي آهي 
جيتري ڏسڻ واري کي متاثر ڪندي آهي. آرٽ جي شروعات جسم جي 
سينگار سان شروع ٿئي ٿي. خوش ڪندڙ مظهر جان پرور محبو ه ٿي 
سگهي ٿي تڏهن حشْن ۽ جمال, جنس جي شدت ۽ تخڂليقي مٿانهينءَ تي 
پهچي وڃن ٿا. آئين حسن جي مهڪ هر ان شيءِ ۾ پکڙجي وڃي ٿي, 
جنهن جو محبوب سان تعلق هوندو آهي. انهن مڙني هستين ۾ ان جي 
جهلڪ نظر ايندي آهي, جن ۾ ان جي مشابهت هوندي آهي لگ 
جيڪي ان جي سڃاوٽ ڪن ٿا سمورا زيور ۽ ڪپڙا جيڪي ان کي 
”سئا لڳن ٿا سموريون شڪليون ۽ حرڪٿون, جيڪي ان جي خوش 
قدمي ۽ لطافت جي ياد ڏيارين ٿيون, خوبصورت لڳڻ لڳنديون آهن. خوش 
ڪندڙ شڪل هڪ محبوب مرد جي ب ٿي سگهي ٿي. هتي جيڪا 
ڇڪ پيدا ٿيندي اهي۔ اها ڪمزور کان طاقت جي پوڄا ڪرائيندي اهي 
ئين الوهيت جو تصور جو پيدا ٿيندو آهي طاقت جي موجودگيءَ ۾ 
-َ. جيڪا سموري بهترين آرٽ جي تڂليق ڪري ٿي. آخر ۾ 
فطرت بذات حود آلوهي ۽ خوبصورت هوندي آهي. فقط ان لاءِ نٿ ت اها 
رڳو عورت جي نزاڪت ۽ مرد جي طاقت ۾ موجود اهي پُر ان لاءِ ت اسان 
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کي ان ۾ پنهنجي خوش قسمتي ۽ احساس ٻين لاءِ محبت ۽ خود پا لاءِ 
پنهنجي محبت نظر اچي ٿي. ان م پنهنجي جوانيءَ جا نظارا ڏسون ٿا 
زندگيءَ جي هنگامن کان فرار حاصل ڪري اسودگي چاهيون ٿا. اهي 
جذبا سمورين انساني موسمن مثلاً ڦوھ جواني, سرگرم بلوغت اڌ عمري ۽ 
تڏي پوڙهپن ۾ زند رهن ٿا .13 انهن جذبن کي ان ماءُ جي پاڇولي 
۾ ڏسو ٿا جنهن زندگي عطا ڪئي ۽ ۽ موت تي ب پنهنجو دامن وڇائي 
ڇڏيندي. (ٻيو اشارو ڌرتي ڏانهن آهي. مترجم) 

آربٽ حسن جي تڂليق آهي. اها اهڙي سوچ یا احساس جو اظهار آهي 
جيڪو خوبصورت يا مٿانهون لڳندو اهي ۽ اسان جي اندر اها خوشي پيدا 
ڪندو آهي جيڪا عورت مرد کي يا رد عورت کي ڏيندا آهي. سوچ, 
زندگيءَ جي مفهوم کي سمجهڻ مان ۽ احساس زندگيءَ جي ڪڙاڻ مان 
نڪتل آهن. اهي ٻئي شيون اسان کي ميلاپ وسيلي تسڪين ڏيئي 
سگهن ٿيون. . لپ يڪان جي سا گڏ ارت جي گرلاي, 
سردين , گرمين . لاهين چاڙھين ۽ ڏينهن رات سان گڏ پيدا ٿيندو آهي یا 
حسن اسان کي ٺاھ نوھ جي تناسب وسيلي خوشي پهچائي سگهي ٿو, 
جيڪا شيءِ پڻ هڪ ساڪن ميلاپ آهي. اها ئي شيءِ طاقت جي 
نمائندگي ڪري ٿي. ۽ اسان کي ٻوٽن ۽ جانورن, عورت ۽ مرد جي 
باسليق تناسب 1 5 ٿي. ...ها سا کي رنگ وسيلي حعوش 
ڪري سگهي ٿي. جيڪو روح ۾ چمڪ ۽ زندگيءَ ۾ شدت پيدا ڪري 
ٿو ۽ آخر ۾ اها صورت اسان کي سچائيءَ وسيلي خوش ڪري سگهي 
ٿي. ڇوت فطرت يا حقيقت جو شفاف ۽ چٽو نقل آخري سچاٿي آهي, 
جيڪا فنا ٿيندڙ حسن سان گڏ فنا نز ٿيندي آهي ۽ ٻئي حسن ۾ منتقل 
ٿي ويندي آهي. اها خدائي طاقتٹ آهي. انهن ڪيترن ئي بنيادن مان 
زندگيءَ جا عظيمہ الشان فن پيدا ٿين ٿا. گيت, ناچ, موسيقي, ڊرامو ٿانو 
ٺاهڻ, چترڪاري, بت سازي, اڏاوتي فن, ادب, فلسفو وغيره فلسفو 
ڇاهي؟ هڪ ارٽ آهي. وکريل متجربي کي هڪ معنيٰ خيز صورت ڏيڻ 
جو نالو آهي. 

اڻ سڌريل معاشري ۾ حسن جو گهڻو تصور ن هوندو هو جنهن جو 
هڪ سبب هيءُ ۾ هو ت جنسي خواهش ۽ ان جي پورائي ۾ دير ن ٿيندي 
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هئي جنهن ڪري جنهن فرد بابت تڂيلاتي وقت ل ملندو هو. اهو تخيلاتي 
احساس ئي اهي جيڪو ڪنهن فرد جي حسن کي جوڙي ٿو. اڻ سذريل 
دور جو درجو لسان عورت جي چونڊ ان جي حسن بجاءِ ان بنياد تي 
ڪندو هو ت اها ڪيتري قدر فائدي مند ٿي سگهي ٿي. هو هڪ 
جفاڪش عورت کي ان جي بدصورتيءَ جي ڪري ڪڏهن ب رد ت 
ڪندو هو جڏهن هندستان جي هڪ سردار کان ان جي محبوب ترين زال 
لاءِ پڇيو ويو ت هن ان ڏس ۾ معذرت ڪئي ۽ چيو ت هن ان پهلوءَ تي 
ڪڏهن ب ن سوچيو آهي . ڪ اباغ ظريءَ سان جواب ڏنو 
ت ”انهن جا چهرا گهٽ وڌ خوبصورت ٿي سگهن ٿا پر پهلوئن. کان 
عورتون هڪ جهڙيون هونديون آهن. " اگر اڻ سڌريل انسان ۾م حسن جو 
تصور ڪٿي موجود هو ت اهو اسان جي تصور کان گهڻو مختلف هو. 
رچرڊ چوي ٿو ت ”جيترن نيگرو نسلن کي مان سڃاڻان ٿو, انهن ۾ ان 
عورت کي خوبصورت سمجهيو ويندو هو جنهن جي چيلھ سنهي ہ هجي, 
جنهن جو جسم بغلن کاڻ وٺي ڪلهن تائين هموار ڏاڪڻ وانگر هجي 
ڪجھ مردن ۾ هاٿيءَ جهڙا ڪن ۽ لڙڪندڙ پيٽ عورت جي حسن جي 
علامت هئا ۽ سڄي آفريڪا ۾ ٿلهين عورتن کي سڀني کان وڌيڪ 
دلڪش سمجهيو ويندو هو. منگو پارڪ چوي ٿو ت ”نائيجيريا ۾ ٿولھ ۽ 
حسن کي مترادف الفاظ سمجهيو ويندو آهي. هڪ سراسري درجي جي 
عورت ب اهڙي هئڻ گهرجي جيڪا هر ٻانهن هيٺيان هڪ غلاہ کان 
سراءِ تي هلندي :هي مڪيل حوبضررنت ضررت بج رن سڻ لا بفڪڪ 
اٺ جي ضرورت آهي.“ بريفالٽ چوي ٿو وحشي انسان گهڻو ڪري 
عورت جي اهڙي منهن مهانڊي کي ترجيح ڏيئي ٿو جيڪو عام طور تي 
پسند نر ٿو ڪيو وڃي يعني ڊگهيون لڙڪندڙ ڇاتيون.“ ڊارون چوي ٿو ت 
گهٹين هونٽنٽات عورتن جو پولھ حيرانيءَ جي حد تائين اڀريل هوندو 
آهي 907097 ”مرد ان خاصيت جي گهڻي 
تعريف ڪندا آهن." هن هڪ ڀيرو هڪ عورت کي ڏٺو جنهن کي گهڻو 
خوبصورت تصور ڪيو ويندو هو ان جي پولھ ايڏو ت ٿلهو جو جڏهن 
سنوت واري زمين تي ويهندي هئي ت اٿي ن سگهندي هئي. هو پاڻ کي 
اڳتي ڌڪيندي رڙهندي ويندي هئي ايسيتائين جو جڏهن وڃي ڪنهن 
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لاهيءَ تي پهچي . برٽن موجب سومالي مرد پنهنجي زال جي چونڊ اهڙي 
ريت ڪندا هئا جو عورتن کي قطار ۾ بيهاري ڇڏيندا هئا ۽ عورت جي 
چونڊ ڪندا هئا وڌيڪ ان عورت کي پسند ڪيو ويندو هو جنهن جو 
پولھ. وڌيڪ پکڙيل ۽ ٿلهو هوندو هو. ڪنهن نيگرو لاءِ ان جي ابتڙ عورت 
سڂت نفرت جوڳي هوندي آهي. 

9 
اعتبار کان ڏسڻ بجاءِ پنهنجي اعتبار سان ڏسندو هو. آرٽ جي شروعات 
گهر کان ٿي. اڻ سڌريل مرد غرور ۽ فخر ۾ جديد انسان وانگر ئي هو. 
عوزتن کي اها ڳالم تا قابل يقين لڳندي ت فطري ماڻهن ۾ جانورن وانگر 
عورت جي بجاءِ مرد زيور پائيندو هو. يونوڪ چوي ٿو ت ”اسٽريليا ۾ 
زبائش 'ٹي نڪيل طوز بدا جن حڪيراني هئي.“ 

ساڳي ريت ميلنيسيا نيو گيانا, نيو ڪيليڊونيا, نيوبرٽن , نيو هينو 
۽ اتر آمريڪي انڊين ۾ ب هار سينگار تي مڪمل طور مردن جي اجاره 
داري هئي. ڪجھ قبيلن ۾ ڪنهن ٻئي ڪم تي اانرو وقت ن, ضايع 
ڪيو ويندو هو جيترو جسم جي زببائش تي ڪيو ويندو هو. ظاهري طور 
آارٽ پهرين شڪل جسم جي رنگڻ آهي  ..‏ ڪه مد 
عورتن جو ڌيان حاصل ڪرٽ ۽ ڪڏهن دشمن کي ڊيجارڻ هوندو هو. 
ان ريلوي ماڻهو سدائين پاڻ سان اڇو, ڳاڙھو ۽ پيلو رف کڻي گهمندا هئا 
تہ جيئن تت ڪشرت سان پنهنجو حسن سنواري سگهن. جڏهن اهي شيون 
ختم ٿي وينديون هيون ت اهي ڏورانهن علائقن نان مهم جوئي ۽ خطري 
جي باوجود انهن کي حاصل ڪري وئندا هئا. عام ڏينهن ۾ اهي ڳٽن, 
ڪلهن ۽ سيني تي رنگ جا ڪجھ داغ هڻي مطمئثن ًٿي ويندا هئا پر ڪن 
خاص ڏڻن تي جيڪڏهن انهن پوري جسم کي نٽ رڱيو هوندو هو ت انهن 
کي شرم محسوس ٿيندو هو. 

ڪجھ قبيلن ۾م جسم رڱڻ جا حق رڳو مردن وٽ ئي هوندا هئا. 
ڪجھ قبيلن ۾ پرڻيل عورتن کي ڳگچيءَ تي رنگ هڻڻ منع ٿيل هو. پر 
عورتون سڀني کان پراڻي آرٽ يعني ڪاسميٽڪ کي حاصل ڪر ۾ 
پٺتي ن رهيون. جڏهن ڪيپٽن ڪڪ ٽيوزيلينڊ ۾ ويو ت هن ڏنو ت 
جڏهن ان جا ملاح ڪناري تي واپس آيا لا ال 
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ڳاڙهي يا پيلي رنگ جا هئا. مڪاني ماڻهن جو رنگ سندن 'رنگن تي 
چڙهي ويو هو. وچ آفريڪا جي فلاطا عورتون ڏينهن جا ڪيترائي ڪلاڪ 
پنهنجي هار سينگار تي وڃائينديون هيون. اهي پنهنجي آڱرين ۽ اگوئن تي 
سڄي رات مينديءَ جا پن چنبڙائي رکنديون هيون جنهن مان اهي ڳاڙھا 
ناسي ٿي ويندا هئا. اهي پنهنجا ڏند نيرا: -- ن هيون, 
پنهنجي وارن ۾ نيل وجهنديون هيون ۽ پنهنجي اکين جي پتلين ۾ 
وجهنديون هيون. هر بانگو عورت پنهنجي ڊريسنگ ڪيس ۾ چمٽو 
رکندي هئي جنهن سان هوءِ پنهنجي ڇپڙن کي مٿي ڪندي هئي. وارن 
کي سيون منڊيون, گهنٽيون ۽ بٽڻ پڻ.رکندي هئي. اڻ سڌريل ماڻهن جو 
روح پريڪلر جي يونان وانگر رنگ روغن جي ناپائداريءَ تي بي چين ٿي 
ويندو هو. ان ڪري ان نقش ٺاهڻ ۽ لباس: کي وڌيڪ پائدار سينگار جي 
طور تي ايجاد ڪيو. گهڻين ئي قبيلن م عورتون ۽ مرد رنگدار سين وسيلي 
پنهنجي چپن تي سوراخ وسيلي رنگ چنبڙائڻ لاءِ خوشيءَ سان تيار ٿي 
ويندا هئا گرين لينڊ ۾ مائرون پنهنجي ڌيئرن کي اهڙي قسم جو رنگ هڻي 
ڇڏينديون هيون 0 07-0000 
اڪثر ڪري اُن رنگ هڻڻ کي گهڻو گهٽ يا بي اثر سمجهيو ويندو هو۔ 
ڪيترائي قبيلا پنهنجي جسم تي گهرا گھاوَ ٺاهي ڇڏيندا هئا تت جيشن 
پنهجي ساٿين لاءِ دلڪش ۽ دشمئن لاءِ حوصلا شڪن بنجي وڃن. ٿيو 
فائيل گاتير چوي ٿو ت ”انهن وٽ ڀرت لاءِ ڪپڙا ن هئا اهي پنهنجي کلن 
تي ڪشيده ڪاري ڪندا هئا“" چقمق جي ٽڪرن سان گوشت کي 
ڪپيو ويندو هو ۽ زحم کي وڌيڪ وڏو ڪرڻ لاءِ اڪثٹر ان کي مٽي 
وڌي ويندي هئي. ٽوريس سٽريس جي رهواسين کي وڏن وڏن زخمن جا 
نشان هوندا هئا. ابيوڪتا جا ماڻهو پنهنجو پاڻ کي ڪرڙي گهڙيال ۽ 
ڪڇون جي شڪل جا جهير ڏيندا هئا. جارج چوي ٿو "”جسم جو 
ڪوب حصو اهڙو ڪونهي جنهن تي چٽ ن ڪڍيا ويا هجن. سجاوٽ, 
بدشڪلي, رنگ روغن, شڪل ڦيرائڻ, عجيب و غريب مهانڊا ٿاهڻ فقط 
سينگار لاءِ هٽابو نوڪدوس جا ماڻهو پنهنجي چپن ۾ هڪ پلگ ٽنبي 
ڇڏيندا هئا. ان کي بار بار وڏي پلگ سان تبديل ڪيو ويندو هو. 
ايسيتائين جو اهو سوراخ چار انچ قطر جو ٿي ويندو هو. ڪنن جون 
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واليون ۽ نڪ جي نٿ فيشن هيون. لگيس لينڊ جي ماڻهن کي يقين هو ت 
جيڪو نٿ کان سواءِ مري ويو اهو ايندڙ جهان ۾ خوفناڪ اذيت برادشت 
ڪڪندر, 

شروع ۾ پوشاڪ سينگار جي هڪ شڪل يا جنسي رڪاوٽ هئي. 
سردي یا شرم لاءِ استعمال ٿيندڙ شيءِ ن هئي. ڪمبري اگهاڙن ماڻهن 
رحم کائي انهن کي سرديءَ کان بچڻ لاءِ ڳاڙهو ڪپڙو ڏنو ت انهن ٽڪرا 
ٽڪرا ڪري انهن کي زببائش لاءِ استعمال ڪيو. جيئن ڪڪ انهن لاءِ 
چيو آهي ت اهي سدائين اگهاڙو رهڻ تي مطمئن هئا پر خوبصورت نظر اچڻ 
چاهيندا هئا. ساڳيءَ ريت اورينيڪو جي عورتن اهي ڪپڙا ڦاڙي ڇڏيا 
جيڪي عيسائي پادرين انهن کي پائڻ لاءِ ڏنا هئا. هئن انهن ڪپڙن جون 
اڳڙيون ناهي ڳگچي ۾ لڙڪائي ڇڏيون. سندن ضد هو ت ڪپڙا پائڻ تي 
کين شرم محسوس ٿيندو. هڪ پراڻو ليکڪ برازيل جي ماڻهن بابت لکي 
ٿو ت اهي گهڻو ڪري اگهاڙا هوندا هئا ۽ چوي ٿو ت ”ڪجھ ماڻهن ڪپڙا 
پائڻ شروع ڪيا هئا پر اهي رڳو فيشن جي طور تي ڪپڙا استعمال ڪندا 
هئا ستر پوشيءِ لاءِ ہ. جڏهن انهن کي ڪپڙو پائڻ جو حڪم مليو ت 
اهي رڳو ٽوپي پائيندا هئا ۽ باقي ڪپڙا گهز تي رکي ڇڏيندا هئا. جڏهن 
پوشاڪ جي حيشيت زيبائش کان وڌيڪ ٿي ويئي ت اها جزوي طور تي 
شادي شده وفادار زال لاءِ لازمي ٿي ويئي. ۽ جزوي طور عورت جي حسن 
تي صورت تي زور ڏيڻ لاءِ استعمال ٿيڻ لڳي. گهڻو ڪري اڻُ سڏريل 
عورت, پوءِ جي عورت وانگر, پنهنجي پوشاڪ اگهاڙپ ڍڪڻ لاءِ ن پر 
پنهنجي دلڪشي وڌائڻ لاءِ استعمال ڪندي هئي. عورت ۽ مرد کان سواءِ 
هرشيءِ تبديل ٿيندڙ آهي. 

شروع ۾ ٻئي صنفون لباس کان وڌيڪ زيورن کي ترجيح ڏينديون 
هيون. اڻ سڌريل دور جا ماڻهو شام گهٽ زندگيءَ جي ضرورتن جو واپار 
ڪندا هئا: واپار گهڻو ڪري هارسينگار جي شين جو ٿيندو هو. زيور 
تمدن جي عنصرن ۾ سڀني کان قديم عنصر آهي . قبرن مان ويھ هزار سال 
پراڻا ٽڪرا ۽ ڏندن جا لهيل هار مليا. سادي شروعات کان زيبائش ۽ 
آرائش جلد ئي مؤثر تناسب تائين پهچي ويئي ۽ ان زندگيءَ ۾ اهم ڪردار 
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ادا “ڪيو. گالا قبيلي جي عورتن کي ڇهن پائونڊن جون واليون پاتل 
هونديون هيون . ڏنگا قبيلي جي ڪجھ عورتن کي پنجاھ پائونڊن جا زيور 
پاتل هئا. هڪ آفريڪي حسينا ٽامي جون واليون پائيندي هئي, جيڪي 
اس ف ان ٿي وينديون هيون . ان ڪري ان 77 هڪ ملازم رو پوندو 
هو جيڪو ڇانو ڪري ۽ وڃڻو هڻي. وايونياس جي راڻي ويهن پائونڊن جو 
وزن وارو هس پائي گهمندي هئي ان٬ڪري‏ ان کي ٿوري دير کان پوءِ آرامِ 
لاءِ ليٽڻو پوندو هو. جن غريب عورتن وٽ هلڪو ڳھ هوندو هو ت اهي 
انهن جي نقش قدم هلڻ جون ڪوشش ڪنليون هيون جن کي ڳرا گھ 
پاتل هوندا هئا. 
ڄڻ ت آرٽ جي پيڙھ نرجانور طرفان وهانءَ جي وقت رنگن وران ۽ 
كنين سان جسم کي سجائڻ ۽ خوبصورت بنائڻ جي عمل مان معلوم 
ٿئي ٿي. جهڙي ريت پاڻ سان محبت ۽ پنهنجي ساٿيءَ سان محبت وڌيڪ 
ٿي ويندي ت وڌيڪ محبت کي فطرت ۾ هاريو ويندو آهي اهڙي ريت 
شخصي آرائش جي عادت شخصيت کان ٻاهر نڪري خارجي دنيا جو رخ 
ڪري ٿي. روح معروضي طريقن رنگ ۽ شڪل وسيلي پنهنجي احساس 
جو اظهار ڪرڻ جي ڪوشش ڪري ٿو. آرٽ حقيقت ۾ ان وقت شروع 
ٿي. جڏهن انسان شين کي خوبصورت بنائڻ جي ذميواري کنئي ت شايد 
ان جو پهريون خارجي ذريعو ٿانو ٺاهڻ هو. ٿانو نٺاهڻ جو عمل لکت ۽ 
رياست وانگر تاريڂي تمدن جو حصو آهي. ليڪن ان کان سواءِ ب ان 
سڏڌريل دور جي انسان. بلڪ عورت ان قديم صنعت کي مٽي, پاڻي ۾ 
هنرمند آڱرين سان شڪلين جي حيران ڪندڙ تناسب جي ذريعي آرٽ 
ٺاهي ڇٽي. ان جي شاهدي ڏکڻ آفريقا جي بيرونگار ۽ پيبلو انڊين جي 
تانون ناهڻ سان ملي ٿي. 
ٿانون ٺاهڻ واري جڏهن ٿانو جي سطح تي رنگين ڊزائنون. ٺاهيون ت 
ان پينٽنگ جي آرٽ تڂليق ڪئي. اڻ سڌريل دور جي هٿن ۾ پينٽنگ 
ڪا آزاد آرٽ ن پر ٿانون ٺاهڻ جي فن ۽ مسجم سازي سان گڏيل هئي. 
فطري انسان مٽيءَ مان رنگ نٺاهيا. اهڙا رنگ هٿيارن, اوزارن, ٿانون, 
ڪپڙي ۽ گهرن کي سجائڻ ۾ ڪم ايندا هئا. آفريقا ۽ لوسيانا جا 
ڪيترائي شڪاري قبيلا پنهنجي غارن جي ڀتين ۽ پڀرپاسي جي ٽڪرين تي 
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انهن جانورن جون چٽيون شڪليون ٺاهيندا هئا جن جي پٺيان اهي 
شڪار ران ڊو زبدااهڻا. پنڌنگ ڊالام قا تا|داخر اد قابد تانڊ 
ٺاهڻ کان ئي ٿيو آهي. ٿانون ٺاهڻ واري ڏٺو ت هو ن رڳو استعمال جون 
شيون ٺاهي سگهي ٿو پر اهڙيون نقلي شيون ب ٺاهي سگهي ٿو جيڪي 
جادو جي ٿيُن طور ڪم اچي سگهن. ۽ ان کان سواءِ خوبصورت شين 
جو ب ڪم ڏيئي سگهن اسڪيمو ماڻهو ڪريبو جي سڱن ۽ درياهي 
ڳئونءَ جي ڏندن سان انسانن ۽ جانورن جا ننڍا ننڍا مجسما ٺاهيندا هئا. 
اڻ سڌريل انسان پنهنجي جهوپڙي ٽوٽم یا قبر تي ڪتاز ڪا شڪل ٺاهي 
ڇڏيندو هو. جيڪا معبود شي يا مثل شخص جي نشاندهي ڪندي هئي. 
شروع ۾ هو رڳو منهن ناهيندو هو پوءِ مٿو ۽ پوءِ پورو انسان تراشڻ لڳو۔ 
قبرن تي اهڙا نشان ناهڻ سان مجسہ سازي هڪ آرٽ بنجي ويئي. ان 
ڪري اليسٽر ٻيٽن جا قديم رهواسي پنهنجي مردن جي ‏ مقبرن تي هڪ 
سڱ وارا مجسما ٺاهيندا هئا. اهڙا ڪيترائي مجسما مليا آهن, جن مان 
ڪيترا ت ويھ فوٽ ڊگها هوندا هئا .اي نن ۾ پيا آهن 
جيڪي بظاهر سٺ فوٽ ڊگها هئا. َ 

اڏاوت جو فن ڪيئن شروع ٿيو؟ اسان ايڏي شائدار اصطلاح کي اڻ 
سڌريل دور جي جهوپڙيءَ جي اڏاوت تي لاگو ڪري سگهون ٿا. ڇوت 
اڏاوت جو فن رگو اڏاوت ن پر خوبصورت اڏاوت۔ آهي ۔ اهو فن ان وقت 
شروع ٿيو جڏهن پهريون ڀيرو ڪنهن مرد يا عورت ڪنهن رهائش گاھ 
کي ظاهري حالت يا ان جي استعمال جي پهلو کاڻ ڏٺو. شايد ڪنهن 
اڏوات کي حسن ۽ خوبصورتي تي ڏيڻ جي پهرين ڪوشش گهرن بجاءِ 
قبرن کان شروع ٿي. جڏهن يادگاري ٿنڀو مجسمو بنجي ويو, تڏهن مقبرو 
مندر بنجي ويو. ڇوت اڻ سذريل دور ج يَ ماڻهن لاءِ مردا جيئرن ماڻهن جي 
مقابلي ۾م. وڌيڪ طاقتور هئا. ان کان سواءِ مردا هڪ جاءِ تي رهي پئي 
سگهيا, جڏهن ت جيئرا ماڻهو گهڻو رلندا وتندا هئا ۽ مستقل شهر گهاٽ 
گهٽ ٺاهيندا هئا. شروعاتي زميني ٳ۾_ شايد شين کي تراشڻ ۽ مقبرا ٺاهڻ 
کان گهڻو اٻ انان ٿناسب ۾ خوشي محسوس ڪئي. جانورن جي آواز, 
انهن جي چهچهاهٽ, ٺينگن ٽپن ۽ کنڀ ڇنڊڻ کي گيت ۽ ناچ ۾ تبديل 
ڪيو ويو. شايد جانور وانگر انسان ب ڳالهائڻ کان اٻ ڳاتو ۽ گاني سان 
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گڏ ناچ ۾ تبديل ڪيو ويو. شايد جانور وانگر انسان ب ڳالهاڻڻ کان اڳ 
ڳانو ۽ گاني سان گڏ ناچ نً ڪئي. در حقيقت ان سڌريل دور جي انسان 
رقص ۾ سڀني کان وڌيڪ بهتر اظهار ڪيو. هن انکي ابتدائي سادين 
شڪيلن کان وئي منجهيل شڪلين تائين ترقي ڏني, جنهن جو مثال.ندن 
۾ ن ٿو ملي. ۽ ان جو هزارين شڪليون ترتيب ڏنيون. قبيلن جا وڏا وڏا 
ڏڻ گڏيل ۽ انفرادي ناچ سان ملهايا ويندا هئا. وڏيون وڏيون جنگيون :جنگي 
ناچ ۽ گيئن سان شروع ڪيون وينديون هيون. مذهب جون وڏيون رسمون 
گيت, ڊرا مي ۽ رقص جو سنگم هيون. اڄ جيڪي ڳالهيون اسان کي راند 
لگن ٿيون ابتدائي اسٽان لاءِ سنجيدا معاملا هئا. . 
هنن رقص رڳو پنهنجي ذات جي اظهار لاءِ ن پر ديوتائن جي گذارش 
7 لاءِ پر ڪيو. مثال طور نئين ي پيدائش کي روڪڻ لاءِ معياري ترغيب رقص 
ذريعي ڏني ويندي هئي . أسپنسر رقص جو بنياد ان رسم کي قرار ڏنو اهي, 
جيڪا ڪنهن فاتح سردار جي جنگ کان واپسيءَ تي آجيان جي طور تي 
ادا ڪئي ويندي هئي. فرائيھ ان کي شهواني خواهش۔جي فطري اظهار ۽ 
عاصّقان هيجان جي گروهي ٽيڪنڪ مان ڪڍيو آهي جيڪڏهن ان 
تنگ نظريءَ سان ان ڳالھ تي زور ڏنو وڃي ت رقص مقدس رسمن ۽ شاشن 
مان پيدا ٿيو ۾ پوءِ انهن ٽن نظرين کي هڪ ٻئي ۾ ضم ڪيو وڃي ت 
رقص جو موجودہه تصور اڳيان ايندو. 
اسان يقين سان چئي سگهون ٿا ت رقص مان موسيقي ۽ ڊرامو پيدا 
ٿيو. اهڙي موسيقي ان خواهش جي نتيجي مان پيدا ٿي ت رقص جي توازن 
کي آواز سان تيز ڪيو وڃي ۽ حبب الوطني ۽ پيدائش لاءِ هيجان پيدا 
ڪيو وڃي. موسيقيءَ جا اوزار وسعت ۽ پورنتا جي حاظ کان محدود هئا پر 
اهي قسمن جي حاظ کان اڻ ڳڻيا هئا. مڪاني هوشيار ماڻهو ڪرسنگهو, 
دهل, گهڙيال, گهنٽي, گهنگهرو, ڇڪڇڪي بانسري اوزار سڱن, گل, 
عاج, پتل, ٽامي, بانس ۽ ڪائي سان ٺاهيندا هئا. ۽ انهن کي تراشي لسو 
ٺاهي رنگ روغن هڻي, انهن کي پنهنجي پر ۾ سهڻو ٺاهيندا. ڪمان جي 
ڇڪيل ڌاڳي مان سوين سازن جهڙوڪ اڻُ سڌريل دور جي بربط کان 
جديد وائلن ۽ پيانو جو بتياد پيو. پيشيور ناچن وانگر پيشيور ڳائڪ بہ 
اڪ 3 تا 
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ترقي ڪري ويا . : 

موسيقي گيت ۽ نرت جي ميلاپ سان وحشي دور جي انسان اسان 
لاءِ ڊراموءِ ڊانس ۽ رامو پيدا ڪيو. جيئن ت اڻُ سڌريل دور جي نرت گهڻو 
ڪري نقالي هو. ان ۾ جانورن ۾ انسانن جي حرڪتن ۽ چرپر جو نقل 
.ليڪش ۽ وقعن جو مزو ڀريو ويو. ڪجھ اسٽريلوي قبيلا 
هڪ اهڙي کاهيءَ جي ٻاهريان ناڇ ڪندا هئا جنهن تي ڪک ۽ ٻوٽا 
رکيا ويندا هئا ۽ اها شرم گاھ جي تشاندهي ڪندي هئي. پر جوش 
شهواني ادائن کان پوءِ پنهنجا نيزا علامتي طور ان کاهيءَ ۾ ٽنبي ڇڏيندا 
هئا. ان ئي ٻيٽ جا اتر الهندي وارا قبيلا موت ۽ مُحشر جي ڏينهن جو 
ڊرامو ڪندا هئا, جيڪو سادگيءَ ۾ وچين دور جي ڊرامن ۽ جديد 
جذباتي ڊرامن کان مختلف هو. ناچو آهستي آهستي زمين تي سمهي پوندا 
هئا . پنهنجي هٿن ۾ جهليل ڏارن ۾ منهن لڪائي ڇڏيندا هئا ۽ موت جو 
پهانو ڪندا هئا. پوءِ پنهنجي ليڊر جي اشاري تي هڪدمہ زبردست فتح 
منديءَ جي آواز ۽ ناچ سان اٿندا ۽ روح جي ٻيهر جيئري ٿيڻ جو اعلان 
ڪندا هئا. ان ئي انداز ۾ هزارين خاموش ادائن سان قبيلي جي تاريخ جا 
اهم واقعا يا فرد جي زندگيءَ جا اهم واقعا بيان ڪيا ويندا هئا. جڏهن 
انهن مان توازن غائب ٿي ويو ت ناچ ڊرامي ۾ منتقل ٿي ويو. آئين آرٽ جي 
عظيم ترين شڪل وجود ۾ آئي. 

اهڙي ريت تمدن کان اڳ انسان تمدن جي بنياد ۽ شڪليون تڂليق 
ڪيون . اڻُ سذڌريل ڪلچر جي ان مختصر سروي تي نظر وجهندي لکت ۽ 
رياست کان سواءِ اسان تهذيب جي هر عنصر کي موجود ڏسون ٿا. اسان 
لاءِ بعاشي زندگيءَ جا مڙئي طريقا ايجاد ڪيا ويا. شڪار ماهيگيري ان 
گڏ ڪرڻ, پوکي راهي, ٽرانسپورٽيشن, اڏاوت, صنعت, واپار 9 ٣‏ 
سياسي زندگيءَ جو مادو ڍانچو منظم ٿي چڪو هو. جرڳو, ڪٽنب 
وغيره, ٻهراڙيءَ جي ڪميونٽي ۽ قبيلا. آزادي ۽ نظم ۽ ضبط ٻہ اهڙا ابتڙ 
آهن, جن جي ٻاهران دن ڦرندو رهي ٿو. جڏهن پهريون ڀڀرو انهن پاڻ 
ص ٺاھ ڪيو ت قانون ۽ انصاف شروع ٿيو..اخلاقيات جا قانون وجود ۾ 
آيا ٻارن جي تربيت ۽ جنس جي باضابطگي ااحعلاق , عادتون, وفاداري ۽ 
عمدگيءَ جو پيدا ٿيڻ ۽ مذهب جا بنياد پيا . اخلاق جي حوصلا افزائي ۽ 
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گروھ جي مضبوطيءَ لاءِ مذهب جون اميدون ۽ خوف لاڳو ٿيو. گفتار 
پيچيده زبانن م ترقي ڪئي ويئي. طب ۽ سرجريءَ جي شروعات ٿي, ۽ 
سائنس ادب ۽ آرٽ ص معمولي شروعات ٿي. . هم يران ڪنڙ 
ټخايو يي تصزي آهي: بي چيني مان هئيت وجود ۾ پئي آئي جانور مان 
عقلمند انسان ڏانهن سفر شروع پئي ٿيو. انهن ”وحشين“ جي سوين 
هزارين سالن جي ربن کان سواءِ دن وجود ۾ اچي ها. جهڙيءَ ريت 
هڪ خوش قسمت مگر نالائق پٽ پنهنجي بزرگن جي ڊگهي پورهئي مان 
حاصل ڪيل ڪلچر, سلامتي ۽ سهولتولُ ورانت ۾ وئي. ان لاءِ ٿورائڻو 
هوندو اهي ساڳيءَ ريت اسان ہ هر شيءِ م پنهجي وحشي ابن ڏاڏن جا 
ٿورائتا آهيون. 
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باب چشضون 


تا٫يڂ‏ کان اڪ تش<يب جس شروعات 


قح/ہم پڻو اي ثقافت 


تهذيب جي عنصرن کي سمجهڻ لاءِ جن اڻُ سڌريل تهذيبن جو اسان 
نقشو جوڙيو آهي, اهي لازمي 1 اسان ڇا آيا ڏاڏا ن هئا. چوت جيترو 
اسان ڄاڻون ٿا. اها اعليٰ تهذيبن جي انتهائي خراب پاڇي آهي. جنهن کي 
ان وقت زوال آيو, جڏهن گهٽجندڙ برف جي بدولت انساڻ خط سرطان 
کان اتر جي وچٿرن پرڳڻن ڏانهن رخ ڪيو. اسان اهو سمجهڻ جي 
ڪوشش ش ڪئي آهي ت عام طور تي تهذيب ڪيئن پيدا ٿيندي آهئٰ ۽ 
ڪيئن پلجندي آهي. اسان کي اڃا خاص طور تي پنهنجي تهذيب جي 
تاريخ کان اڳ واري ابتدا ڳولڻو آهي. اڃان ب اسان مختصر نموني انهن 
قدمن جي ک وجنا ڪرڻ چاهيون ٿا جن وسيلي انسان تاريخ کان اڳ 
تاريخ جي تهذيبن جي تياري ڪئي. ڪهڙيءَ ريت جهنگ ياغار جون انسان 
مصر جو رازو. بابل َ‫ نينوا جو هيئت دان, عبراني پيغمبر) فارسي ڄخاڪي, 
يوناتي 'شاعر, رومي انجنيئر هندو مهاتاءِ, جاپاني چترڪار, ۽ چيني ڏاهو 
بنيو؟ اسان کي علم البشريات مان گذرندي آثار قديم جي علم جو ' 
اِياس ڪندي تاريخ تائين وڃڻو آهي. 
سڄي ڌرتيءَ جي گولي تي سس ۾ ورتل ذهن زمين کي کوٽي 
رهيا آھن ڪجھ سون ڪڍڻ لاءِِ ڪجھ چاندي ڪجھ لوھ ۽ ڪجھ 
ڪوكلو ڪڍڻ لاءِ. جڏهن ت انهن مان گهڻا علم لاءِ زمين كوتي رهيا 
آهن .رب ماكهوسومي ڪنارن وٽان پٿر جا اوزار کوتي ڪڍي 


رهيا آهن. ۽ تاريخ کان اڳ واري دور ۾ غارن جي ڇتين تي اڪريل 
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تصويرن جو اپياس ڪري رهيا آهن. چاڙڪاڙتين تي پراڻين کوپرين کي 
ڳولي رهيا آهن. موهن جي دڙي ۽ يوڪٽان جي دٻيل شهرن جو 
انڪشاف ڪري رهيا آهن. مصري فرعونن کي مقبرن مان ڪڍي رهيا 
آهن, منوس ۽ پري ام جي محلن تان مٽي هٽائي رهيا آهن. پرسيپوليس 
جي کنڊرن کي ظاهر ڪري رهيا آهن. ڪارٿيج جا باقي لاءِ آفريقا جي 
مٽي کوٽي رهيا آهن. جهنگ ۾ اينگ ڪور جي عاليشان مندرن کي ٻيهر 
فتح ڪري رهيا آهن. ٣۱74ع‏ ۾ جيڪس بوشيردي پرتيس کي فرانس 
م ۾ ابي ويليءَ وٽ پهرين پگر جي دور کي چقمق جا ٽڪرا مليا. نون سالن 
تائن دنيا ان کي چريو بادشاھ سمنجهي کلندي رهي .؟۱7ع ۾ شليمان 
پنهنجي پئسي ۽ تقرباً پنهنجي هٿن سان ٽراٻيءَ جي مڙني شهرن کان 
سڀني کان قديم شهر کي کوٽيو پر سموري دنيا ٽوڪ واري انداز م 
کلندي رهي. ڪنهن ب صديءَ ۾ تاريخ ۾ ايڏي دلچسپي ن ورتي ويئي 
جيتري اوگويهين صدي ۾ ورتي ويئي. ان ۾ شيمپولين نو جوان نيپولين سان 
“گڏ ۱5ع ۾ مصر جو سفر ڪيو. نيپولين هيٿن خالي واپس موٽيو پر 
شيمپولين پنهٽجي قبضي ۾ گذريل ۽ موجوده سموري مصر کي کڻي موٽيو۔ 
ان وقت کان پوءِ نيون تهذينون ۽ ثقافتون ڳوليون ويون جيڪي ارتقا جي 
علم جي سرحدون ڏور ماضيءَ ڏانهن وني ويون ۔ 


)0 
قحبم پر جاي ور ص انسان 
اڻ :سيل انتاڻ پنھننجن علم کي وقائن ۽ جهاد ير لال 
”0 
جو ذڪر ڪر) ڇڏي ڏيون ٿا. هتي اسان جو مسئلو ابتدائي پٿر واري 
.ان وج ٿر واري دور جي تهذيبن ۾ اسان جي موجوده 
زند َ ۾ ادا ٿيندڙ ڪردار کي ڳولڻ آهي. 
ڪا تصوير ٺاهڻي آهي, اها 
هن زمين کان گهڻي مختلف آهي, جنهن ڌرتيءَ تي اڄ اسان رهون ٿا. 
اسان کي اهڙي زمين دريافت ڪرڻي آهي, جيڪا برف سبب ڄمي وڃڻ 
ڪري ڏڪي رهي هجي ۽ جنهن اسان جي وچٿرن خطن کي هزارين سالن 
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کان اتر قطب بنائي ڇڏيو آهي. ان وڌندڙ برف جي اڳيان همالي, اپس, ۽ 
ٻاثر مينس بهرت جبل اڀا ڪري ڇڏيا آهن. اگر اسان موجوده سائنس جي 
نازڪ نظرين کي قبول ڪري وٺون ت هيءَ مخڂلوق جيڪا ڳالهائڻ سکي 
انسان بڻي. اها انهن موافق نسلن مان هڪ هئي, جيڪا برف ۾ صدين 
کان ڍڪيل انهن جبلن ۾ ب زنده رهجي ويئي. برف ڄمڻ جي وچ وارن 
مرحلن ۾, جڏهن برف پوئتي هٽي رهي هئي ت هن عجيب ۽ غريب 
مخلوق (انسان) باھ دريافت ڪري ورتي, پٿر ۽ هدي مان هٿيار ۽ آوزار 
ٺاهڻ جو فن سکي ورتو ۽ اهڙي ريت تدن جي راھ هموار ڪئي. گهڻا 
اکوج (باقيات). اهڙا مليا اهن. جن کي تاريخ کان اڳ اتسانن سان 
لاڳگاپيو ويو آهي. 4؟۱4ع ۾ هڪ نوجوان چيني حياتيات دان ڊبليوسي 
پائي کي پيڪنگ کان ٣٣‏ ميل پري چاؤ ڪاڙؤتين جي غار مان هڪ 
اهڙي کوپري ملي جنهن کي ايبي پروئيل ۽ جي ايليٽ سمٿ جهڙن ماهرن 
نساني کوپري قرار ڏنٺو آهي. کوپريءَ جي ويجهو باھ جا نشان ۽ اهڙا پر 
موجود هئا جن کي اوزارن جي طور تي ڪتب آندو ويندو هو. پر انسان 
بابت انهن نشاڻين سان گڏ جانورن جُون هڏيون هيون جن کي گڏيل راءِ. 
جي طور تي برفاني دور سان منسوب ڪيز ويو, جيڪو ڏھ لک سال اڳ 
وارو دور هو. گڏيل راءِ موجب پيڪنگ جي اها کوپري اسان جي علم 
موجب قديم ترين انساني پنڊ پهڻ 1108511 اهي ۽ اُن جي ويجهو جيڪي 
اوزار مليا آهن اهي انساني تاريخ جا پهريان هٿيار آهن. برطانيا جي 
ڪائونٽي سيسڪس ۾ پلت ڊائون واري هنڌ ڊاسن ۽ ورڊ ورڊ کي 
۱9۱۱ع ۾ ڪجھ انساني حصا مليا آهن, جن کي هاڻي پلٽ ڊائون جو 
انسان چيو وڃي ٿو. ان سان جيڪي تارينون لا ڳاپيون۔ ويون آهن, اهي 
ڏهن کان ساڍا ٻارهن لک سال پراڻيون آهن. اهڙي قسم جون غير يقيني 
ڳالهيون ان کوپري ۽ ان جي هڏيءَ سان منسوب ڪيون ويون آهن, 
جيڪا ۱44۱ع ۾ جاوا مان ملي آهي ۽ ڄاڙيءَ جي هڏي ۱5.۱ ۾ 
هائيڊل برگ وٽان ملي. بلاشڪ سني کان پهرين انساني جس جا اکوج 
(باقيات) (۱/6ع مر جرمٽتي جي هند نينڊرتل مان مليا آهن. انهن بابٿ ‏ 
اندازو آهي ت اهي چاليھ هزار سال قبل مسيح پراڻا آهن. گليلئي جي سمنڊ 
جي ڪناري تي لينذ رٿل نسل جي چٽسالي ٿيل آهي. ۽ بيلجيم فرانس ۽ 
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اسپين ۾ دريافت ثٿيل انسائي آکوجن جهڙا آهن. ۾ اهو تسل اسان جي دور 
کان چاليھ هزار سال اڳ يورپ تي قابض هو. انهن جو قد ننڍرو سندن 
کوپڙي .. ۱ م ڪٻ سينٽي ميٽر هئي جيڪا اسُان جي کوپرين کان 
ٻہ سؤ ڀيرا وڏي آهي. 
يورپ جي انهن پراڻڻ يت نئين نسل ڪروميگنن نالي 
اآٽڪل ويو هزار سال مسيح يورپ مان تڑي ڪڍيو. ان نسل جا يادگار 
1۱47ع ۾ ڏکڻ فرانس جي دوب ڊور ڊون سان مليا .يي موي ور 
جا گهڻا آکوج (باقيات) فرانس, سوئيٽزر لينڊ, جرمني ۽ ويلز جي ڪيترن 
ئي هنڌن تان كوتي ڪڍيا ويا آهن .ات مان زبردست طاقت ۽ قد, 
قيامت جي نشاندهي ٿئي ٿي. جن جو قد پنج فوٽ ڏهن انچن کان وٺي 
۾ نٿا بچئن ٳيچن نائين ۽ كريڙي .۱ کان ه۱ا۱ م ڪعب سينٽي 
ميٽر هئي. نيندر ٿل نسل وانگر ڪروميگنن ب غارن ۾ رهندڙ نسل هو 
ڃو انهن. ڄا آکوج (باقيات) غارن مان مليا آهن 3 گالھ جو ڪوي, 
ثبوت ن آهي ت سندن رڳو اهي ئي هئا .يس تت فقط نھن 
ماڻهن جون هڏيون آثار قديم جي ماهرن کي مليون هجن جيڪي غارن 
ص م رهندا هئا .ڪي نظربي موجب اهو عاليشان نسل وچ ايشيا کان 
افريقا جي رستي يورپ آيو ۽ آفريقا کي اٿلي ۽ اسپين سان ملايائين. انهن 
جون باقيات بدائين تيون ت اهي پورپ تي تظ ڪرڻ لاءِ ظڂ سان 
ڪيئرن ئي سالن تائين وڙهندا رهيا. جرمني ۽ فرانس جي ويڙھ وڏي پراڻي 
آهي پر تنهن هوندي نندرٿل نسل غائبِ ٿي ويو. ڪرو ميگنن بچي ويا ۽ 
جديد اولھ يورپ جا وارث ٿيا ۽ انهن ان تهذيب جو بنياد رکيو جنهن 
وارٹ جا اڄوڪا يورپي لوڪ آهن. ِ: 
قديم پٿر جي زماني جي انهن تهذيبن ۽ ٻين يوربي تهذيبن جي آکوجن 
کي ستن وڏن حصن ۾ ورهايو ويو آهي. اها ورهاست فرانس ۾ سڀني 
کان ابتدائي ۽ ۽ مضبوط سس تي دارو مدار رکي ٿي. اهي مڙني تهذييون ان 
تراشيل پٿر ځ اوزار استعمال ڪنديون هيون. پهريون ٽي تهڏذيبون ٽين ۽۾ 
چوٿين برفاني دور دوران جڙيون . 
۱- شبلان ن کان اڪ جاي تشطيب 16) (1[81[ع1]1)-ح-15[ 


اها هڪ لک پنجاھ هزار سال پراڻي تهذيب اهي. ان م جيڪي 
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چقمق جا پٿر مليا آهن, اهي اڻ گهڙيل ۽ اصلي حالت ۾ ڪتب ايندا 
هئا. پر گهڻا اهڙا پٿر ب مليا آهن, جيڪيٰ مٺ وانگر آهن ۽ ٿورا گهڙيل ه 
آهن. شايد شيلان کان اڳ جي تهذيب يورپي انسان کي اها عزت بخشي 
تت انهن مٺ جهڙي پٿر جو پهريون اوزار ناهيو. ==:َ 
.ان 1 1111 116 

هيءُ هڪ لک پراڻي تهذيب آهي. هن تهذيب ۾ پٿر کي ٻنهي طرفن 
کان گهڙي بهتر بڻايو ويو ۽ بادام جي شڪل ڏني ويئي ۽ هٿ لاءِ وڌيڪ 
موزون بڻايو۔ َ 
7آ- آشيليبن تشطيبب 100186ال) 40161116811 1116' 

اٽڪل *؟ هزار سال پراڻي تهذيب آهي. يورپ گرين لينڊ, آمريڪا, 
ڪيناڊا ۽ ميڪسيڪو, آفريقا, الڊيا ۽ چين ۾ ۾ ان جي اکوجن (باقيات) 
جي گھڻائي آهي.۔ هن مٺ جهڙي پٿر کي ن رڳو وڌيڪ موزون بڻايو پر 
مخصوص اوزار مشلاً هٿوڙا, کرپي, تير جي چوٽي ۽ چاقو.ب ٺاهيا, ان ۾ 
ئي اسان کي مصروف انساني صفت جي تصوير نظر اچي ٿي ۔ 


‫ُ 


>]- ماڻوس تيوبن شيب 1110178ٺٰ) 11811ع)150 1101 1116' 

هي تهذيب مڙني وڏن كنڊبن ۾ ملي ٿي ۽ خاص ڪري نيندرتل 
جي آکوجن (باقيات) جي حوالي سان چاليھ هزار سالن اڳ وجود 
رکندي هئي. هنن ماڻهن ۾ چقمق ۽ مٺ جهڙا بيڪار اوزار گهٽ ملن 
ٿا. هتي اڳ جي ڀيٽ ۾ اوزار وڌيڪ موزون هلڪا, تيز ۽ خوبصورت 
ٺاهيا ويندا هثا ۽ انهن کي ماهر ڊگهي عرصي جي مهارت کان پوءِ 
ٺاهيندا هئا. ڳا 


0- اوويڪنيشين تشطبب 0118 أتان) 41111811801811 1116' 

هي تهذيب *؟ هزاز سال قبل مسيح آهي. برفباريءَ کان پوءِ جي دور 
جي پهرين ۽ صنعتن ۽ ڪروميگنن نسل جي پهرين معلوم تهذيب آهي . 
هن ۾ سيون, هٿوڙا -- ناهيا ويا. پهاڙين تي ڪچي اڪر جي 
صورت ۾ ارٽ ظاهر ٿي, جنهن ۾ گهڻو ڪري اگهاڙين عورت جون 
تصويرون هيون . 
100 


تاريخ کان اڳ تمخفيب حر شر وحعات 





[7- سهلع ٽوين 1106 2) 501110681 1116 

هيءَ تهذيب ويھ هزار سال ڦبل مسيح پراڻي آهي ۽ فرانس, اسپين ۽ 
چيڪو سلواڪيا ۽ پولينڊ ۾ ظاهر ٿي ين دور جي اوزارن ۾ آري 
برمي) ڪارائي, بڙڇِي ۽ نيزي جو اضافو ڪيو ويو. هدي مان سنهڙيون ۽ 
تکيون سيون ٺاهيون وينديون هيون. جانورن جي سڱن مان گهڻا اوزار 


گهڙيا ‫ ۽ ٺاهيا ا ويندا هئا 2 ڪروميگنين تهذيب جي عروج تي 


.هو هم 


لا- ميڪ يلنيمان نيب 18518 اٰ) 11188081611181 1116' 

. هب ري ورپ ... صنعت م 
ان جي شايان حيثيت عاج مان ٺهيل ۽ ۽ سڱن مان ٺهيل 
خوبصورت تانو ۽ خوبصورت سيون هيون 1 م ' زمانو ڪروميگنين 
نسل جي خوبصورت تڪميل يعني الطميرا ڊرانگ جز زنائز هو 

قديم پٿر جي انهن تهذيبن جي ذريعي تاريخ کان اڳ جي انسان انهن 
دستڪارين جو بنياد رکيو, جيڪي صنعتي انقلاب تائين يوربي ورثڻي جو 
حصو رهيون. ٻيليو ليٽڪ صفتن جي وسعت جي ڪري انهن جي 

ڪلاسيڪل ۽ جديد تهذيين تائين رسد اسان ٿي ويئي. ۱؟۱4اع م 
روڊيشيا مان ملندڙ کوڀري ۽ غار جون تصويرون ۱447ع ۾ ڊي مارگن جا 
مليل چقمق جا پٿر, سئين ڪار سومالي لينڊ ۾ پيليوليٽڪ دريافتون, 
فيوم جي حوض ۾ قديم پٿر جي دور جون شيون ۽ ڏکڻ آفريقا جي 50111 
119 جي تهذيب, ان ڳالھ جي نشاندهي ڪن ٿيون ت هي اونداهو کنڊ 
.ريخ کان اڳ واري دور جي انهن ئي حالتن مان گذريو. جن جو ذڪر 
اسان يورپ جو خاڪو ٺاهينذي ڪيو آهي. درحقيقت شايد تيونس ۽ 
اجيريا ۾ نيم اوريگ نيشين آکوج (باقيات) ان مفروض کي مستحڪم 
ڪن ٿيون ت ڪرو ميگنن نسل اصل ۾ افريقي هو یا ان جي پڄاڻي 
آفريقي نسل ۾ ٿي. شام , انڊياِ چين, سائيبيريا ۽ ايشيا جي ٻين حصن 
۾ کوٽي ٻيليو ليٽڪ اوزار ڪڍيا ويا . اينڊريوز ۽ انهن جي عيسائي پوئلگن 
انهن کي منگوليا ۾ ڏٺو. نيندر ٿل ڌانچا ۽ موس ٽيرين. اوريگنيشين 
چقمق جا پٿر فلسطين ۾ وڏي مقدار ۾ کوٽي ڪڍيا ويا . نيبراسڪا ۾ 


هڏيءَ جا اوزار مليا جن کي پنج لک سال قبل مسيح جي دور جا چيو 
ات 


انسانار تصخيب مل ارتقاء 


هي ٿو. ٴٴَ ري اي ايريا جون چوٽيوڻ مليون آهن. 
جون 08 1 کانَ .1 انسان تاريخي انسان ٤‏ تهذيب ها 3 
فراهم ڪرڻ لاءِ ڪيڏي وڏي جاکوڙ ڪئي. 


)011 
آف قحبہم پُٽو جاي و٫‏ جا ھن 
پنهنجي تصور جو لغام ڍرو ڇڏڻ بجاءِ جيڪڏهن اسان پيليوليٽڪ 
انسان طرفان ٺاهيل اوزان کي ئي ڏسون ت اسان کي انهن جي زندگيءَ جي 
. اع تو ملي ويندو. هٿ جي مٺ ۾ ايل پٿر پهريون آوزار 
هوندو. گهڻن جانورن اها ڳالھ انسان کي سيکاري هوندي. ان ڪري 
هڪ پاسي کان چنهبارو پر جيڪو مہٺ ۾ آسانيءَ سان اچيَ سگهي, 
پهرين انسانن لاءِ هٿوڙو, ڪهاڙو, ڇِيثي يا ڄاقو وغيره بنجي ويو. اڄ » 
استعمال جي سا77 کان 11811111181 جو مطلب پٿر آهي ني آهستي هي 
سخصوص اوزار هڪ جهڙي شڪل مان مختلف شڪلين ۾ تبديل ٿيند 
ويا. هٿيو هُڻ لاءِ سوراخ ناهيا ويا. اري ٺاهڻ لاءِ ان جا ڏند ٺاهيا ويا ۾ 
تير يا نيزو ٺاهڻ لاءِ ڏارن کي گهڙيو ويو. پٿر جي کرپي جنهن جي شڪل 
سپيءَ جهڙي هئي بعد ۾ بيلچو بنجي ويئي: کهري سطح جو پٿر رنڊي 
تبديل ٿي ويو. هٽي, ڪائي, عاج ۽ پٿر مان پيليوليٽڪ انسان هٿيارن ۽ 
اوزان جون مختلف شڪليون, ڪهاڙيون, کرپيون, ڊرل, چاقو, ڇيڻي, 
تير, سنداڻ , ٺپا, خمعنجر) برڇِي) پانا سوئو, سئي پچ بي شمار ٻيونڻ شيون 
ناهيون. هر روز ان جو واسطو هڪ نئين علم سان پوندو هجو ۽ ڪڏهن 
ڪڏهن هو اتفاقي کو جناڻن کي لايائتي ايجادون ڪندو هو. 
پر انسان جي سڀني کان وڏي ڪاميابي باھ جي ايجاد هئي. ڊارون 
نشاندھي ڪئي آهي ت ٻرندڙ جبل جي گرم لاوا انسان کي باھ جو فن 
سيکاريو هوندو. اليسڪيلس موجب پروميٿيس ديوتا کي ليمنوس جي ٻيٽ 
تي هينگ جي ڊنل ٻرندڙ جبل جي گرم مان باھ ٻارڻ جو فن مليو. 
نيندرٽل جي اکوجن (باقيات) مان اسان کي تارڪول جا ٽڪر ۽ 
سڙيل هڏيون مليون آهن. اهڙي ريت انسان طرفان ڳوليل: باھ چاليھ هزار 
12 


تاريخ کان اڳ تصذيب تس شروصات 


سال پراڻي آهي. ڪروميگنين ماڻهو سٹڀ رکڻ لاءِ پٿر جا پيالا ٺاهيندا 
هئا ني هي روشنيءَ لاءِ ٻاريندا هئا .ٽ3 ريٽ ڏيئو ۾ گهڻو پراڻو۔ 
آهي. باھ انسان کي وڌندڙ يرف جي ڪري پوندڙ ٿڏ جي مقابلو ڪڙزڻ جي 
لائق بڻايو. باھ ان کي رات جو زمين تي سمهڻ جي قابل بڻايو. .وٽ 
جهڙي ريت ان سڌريل انسان باھ کان خعوف کائىي ان جى پوجا ڪندو هو 
ساڳڱي ريت جانور ‏ ان کان ڊجندا هئا. باھ اونداهيءَ تي فتح حاصل 
ڪري ان خوف کي گهٽائي ڇڏيو. ۽ اهر عيل انجاني تاريخ جي پا ر. 
سوٺهري ڌاگو آهي. باھ مان کاڌي پچائڻ 'جو فن پيدا ٿيو ۽ ان کان اڳ 
جيڪي هزارين کاڌا کائڻ جوڳا ن هئا, اهي هاڻي انساني خوراڪ ۾ 
شامل ٿي ويا. باھ جي ڪري ڌاتون پکرجڻ لڳيون. ائين ڪروميگنين 
دور کان صنعتي انقلاب تائين تيڪنالاجيءَ جي سيني کان حقيقي ترقي 
باھ ئي هئي. 

اسان وٽ ٻيليو ليٿڪ انسان جا يادگار فقط ان جي آرٽ جا ونا 
آهن. سٺ سال اٻ سينورما سيلنيودي سوتالا پنهنجي جاگير الطمير (اتر 
اسپين) ۾ هڪ وڏو غار ڏنو. هزارين سالن جي ڪريل پٿرن ان جي داخلا 
جو رستو بند ڪري ڇڏيو هو. نيئن اڏاوت لاءِ ڪيل ڌماڪن سان اتفاقي 
رستو کلي ويو. ٽن سالن کان پوءِ سوتالا اهو غار ڳولهي لڌو ۽ بتين تي 
عجيب و غريب نشان ڏنائين. هڪ ڏينهن ان جي ڌي ان سان گڏ ويئي. 
ڇوت ان جو قد پيءُ کان ننڍو هو ۽ هو مٿي مٿ ي کڻي ڇت ڏانهن ڏسي 
سگهندي هئي. انڪري هن ڇت ڏانهن ڏٺو. اتي ان کي هڪ ڪونهين 
(سان) جي خوبصورت رنگين پر ٿوري مبهم تصوير ٺهيل نظر آئي. ڀتين ۽ 
ڇت کي غور سان ڏسڻ ڪري ٻيون ب کوڙ ساريون تصويرون نظر آيون . 
جڏهن .اع ۾ سوتالا پنهنجي مشاهدن تي ٻڌل رپورٽ شايع ڪئي ‏ 
ت قديم آثارن جي ماهرن ان جي ان رپورٽ جي خوشي گاڏڙ شڪ سان 
آجيان ڪئي. ڪجھ ماڻهن ت وڃي اهي ڊرائنگ ڏٺيون پر انهن کي فقط 
بي وقوف بنائيندڙ جعل سازي قرار ڏنو. تيهن سالن تائين اها بي يقيني 
قائم رهي . ٻين غارن ۾ تصويرون ملڻ سان انهن کي تاريخ .کان اٻ جون 
تصويرون مڃيو ويو ان سان سوٿالاجي راءِ جي تصديق ٿي ريئي پر ان وقت 
تائين سوتالاا" مري چڪو هو. هو قديم آثارن مان ماهر الطميرا آيا ۽ 
13 
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يڪراءِجي طور تي ان ڳالھ جي تصديق ڪئي ت اهي تصويرون 
پيليوليٽڪ دور جون آهن. هاڻي عام راءِ موجب الطميرا جون اهي 
تصويرون ۽ تاريخ کان اڳ ب گهڻي ارٽ ميگذيلنين تهذيب (۱1 هزار سال 
قبل مسيج) سان منسوب آهن. قديم پٿر جي دور بابت ڪجھ دير پوءِ 
جون تصويرون فرانس جي گهڻن غارن مان مليون آهن. انهن تصريرن جا 
موضوحع گهڻو ڪري جانور آهن. رينڊير, هاٿي, گهوڙا, سور ۽ لرڇچ. شايد 
آهي پسنديده غذا جو حصو هكا ۽ ان ڪري ئي اهي شڪار جا مرغوب 
جانور هئا. ڪڏهن ڪڏهن جانورن جي آرپار تير لنگهايو ويندو هو. فريزر 
۽ ريناخ موجب ان سان جادو جي شڪل ٺاهڻ مقصد هوندو هو. جنهن 
سان جانور ڪمزور پئجي ويندو هو ۽ شڪاريءَ جي پيٽ ۾ پهچي ويندو 
هو. هو تصور ڪيو وڃي ٿو ت اها سادي ارٽ هئي. جنهن جي جمالياتي 
تڂليق جي خالص خوشيءَ لاءِ ٺاهيو ويندو هو. جادوءَ جو مقصد پورو 
ڪرڻ لاءِ ڪچي نقاشيءَ مان ڪم هلي سگهيو پئي. جڏهن ت اهي 
تصويرون اڪثر ايڏيون نازڪ ۽ حسين ۽ مهارت سان 'اهيون ويون آهن. 
جو انهن مان خبر پوي ٿي ت گهٽ ۽ گهٽ آرٽ جي هن شعبي ۾ انساني 
تاريخ پنهنجي ڊگهي سفر ۾ ان مرحلي کان اڳتي ن وڌي. ان آرٽ ۾ 
زند گي تحرڪ ۽ ۽ پاڪيزگيءَ کي خوبصورتي سان ڏيکاريو ويو آهي. 
خوبصورت تحلن سان گڏ جانورن کي ڄڻ جيئرو ڪيو ويو آهي, ڇا 
ليونارڊو جي 8110106٣‏ 1851 يا ايل گريڪو جي 48511916101 انهن 
ڪروميگنين تصويرن جو اچ ويهن هزارن سالن کان پوءِ ب مقابلو ڪري 
سگهن ٿيون؟ 
! پينٽنگ هڪ ڏکي آرٽ آهي جنهن پنهنجي اندر ذهني ۽ فني ارتقايون 





ڪڀٽريون ٿي صديون سيهيڙي رکيون آهن . .ڪن اسان رائج نظرئي. . 


کي قبول ڪري وئون (جيڪا سدائين خيلرناڪ ڳالھ هوندي آهي) ت 
پينٿنگ جنگ تراشيءَ کان خاڪ تراشي ۽ رنگ ڀرڻ ۽ مجمس سازيءَ سان 
وجود ۾ آئي ت اسان جي اها راءِ ڪنهن حد تائين ت درست ٿي سگهي ٿي 
پر مڪمل طور تي ن. 

تاريخ کان اٻ جي وچين دور واري آرٽ جي خوبصورت نائندگي 
ڪنهن. تيرانداز جي اڀريل مجسمي یا فرانس ۾ لاسيل واري هندڌ 
134 


ت 


تاريخ کان اک تھخيب جار شر و ڪات 
آريگنيشين پهاڙن مان ڪئي ويئي آهي, فرانس ۾ آريگي واري هنڌ هڪ غار 
م لوئيس بيجوان ٻين سِگڊيلينسين يادگارن ساڻ گڏ هرڻڻ جي انڊن سان 
ٺهيل خوبصورت هٿيا ب ڳوليا آهن. انهن مان هڪ کي ت زبردست 
مهارت سان ٺاهيو ويو آهي. ڄڻ ان جي پٺيان آرٽ جي صدين جي روايت 
موجوده هجي. سڄِي تاريخ کان اٻ واري روم جي سمنڊ, حصر ڪريٽ, 
اٽلي, فرانس ۽ اسپين ۾ ننڍين مگر ٿلهين عورتن جون اڻ ڳڻيون تصويرون 
ملن ٿيون. جيڪي يا ت مامتا جي پوڄا جي نشاندھي ڪن ٿيون يا وري 
حسن جي آفريقي تصور جون علامتون آهن. چيڪو سلواڪيا ۾ جهنگلي 
گهوڙا هرڻڻ ۽ هاٿيءَ جا پٿر جا مجسما مليان آهن جيڪي ٽيھ هزار سال 
قيل مسيح پراڻا آهڻ. 
...با ءَي سر تبديلي تڙندي تاٻرندي نظر 
اچي ٿي. جڏهن اسان سوچيون ٿا ت اهي مجسما, گهٽ اڀريل مجسما ۽ 
تصويرون ان آرٽ جو شام ننڍو حصو آهن. .نن آرٽ تاريخ کان اؼڳ 
جي انسان جي زندگيءَ جو اظهار ۽ ان جي سجاوٽ ٽ ڪئي ت ان جو 
مطلب اهو هرگز ن آهي ت تاريخ کان اڳ وارو انسان ان وقت فنڪار هو, 
جڏهن هو غارن ۾ رهندو هو بلڪ هن جاپانين وانگر تندهيءَ سن سنگ 
تراشي ڪئي ۽ يونانين وانگر ڀرپور مجسم, سازي ڪئي. هن رڳو غارن ۾ 
نقاشي نز ڪئي پر ڪپڙي, ڪائي ۽ هر شيءِ تي چٽ ٺاهيا. ايسيتائين 
جو هن پاڻ کي ب ان کان ڌار نز ڪيو. ٿي سگهي ٿو ت هن وڌيڪ اعليٰ 
شاهڪار تڂليق ڪيا هجن جيڪي اسان کي ن ملي سگهيا هجن 
هڪ ڪنڊ ۾ هڪ اهڙي نالي 'ملي آهي, جيڪا هرڻ جي هڏين مان 
نهيل آه: ۽ رن سا ڀِريل آهي. هڪ ٻي ڪنڊ ۾ پيلي مٽيءَ جي 
رفقن سان هڪ ٻي پليٽ هئي. 77-990 
چڪيون هيون. بظاهر ۱4 هزار سال اڳ وارا فن وڌيڪ ترقي يافت ۽ 
وڏي پيماني تي استعمال م ايندڙ هئا. تاريخ کان اڳ وارن ماڻهن م 
پيشور فنڪارن جو طبقو ب هيو ۽ اهڙا رولو فتڪار ب هئا, جيڪي ننڍڙن 
غارن ۾ بکون ڪڍي واپاري بور جوازيءَ کي ڇلي قديم آرٽ تخڂليق 
ڪئٺا هئا. 
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(11) 
جحبح پر وأراي تشطيبب 

گذريل هڪ سؤ سالن ۾ فرانس, پرتگال, برازيل, جاپان ۽ مانچوريا 
۾ تاريخ کان اڳ وارن يادگارن جا دير مليا آهن. ڊنمارڪ ۾ گهريلو 
غيرضروري شيون مليون آهن, جنهن مان قديم ماڻهن جي بورچي خامن 
اندازو ٿئي ٿو. انهن گندڻ ڍيرن ۾ خول خاص طور تي سيون 
. ٫ڪوڏ,‏ مخلتلف زميني ۽ کا جانورن :جون هڏيون , سڱن, 

۽ اڻ گهڙيل پٿرن جا. هٿيار ۽ اوزار, معدني آکوج (باقياث) شلاً 
تا اڪ ڇار ۽ ڀڳل ٿانو شامل آهن. اهي بچي ويل يادگار هڪ اهڙي ۔ 
تهذيب ڏانهن اشارو ڪن ٿا ۽ جيڪا اٺ هزار سال:٬قبل‏ مسج ڻهي هئي. 
جيتوڻيڪ اها قديم پٿر جي دور کان پوءِ جي تهذيب آهي پر اها صحيح 
طور تي جديد پٿر واري دور جي ن هئي ڇوت اها اڃا گهڙيل پٿر جي 
استعمال تائين ن پهتي هئي. اسان انهن ماڻهن بابت جن يادگار ڇٽيا آهن, 
ان ڳالھ کان سواءِ ڪجھ ن ٿا جاڻون ت انھن جو ڪو ڪيٿولڪ قسم. 
جو ذوق هو. مزدازيل جي ڪجھ پراڻي تهذيب جا اهي ماڻهو ميسوليٽڪ 
یا وچين پٿر واري دور جي ائندگي ڪن ٿا. اهو دور قديم ۽ جديد پر 
واري دورن جي وچ وارو دور آهي. 

٣ہ/۱ع‏ ۾ سياري جي موسم معمول جي ابتڙ خشڪ هئي, 

سوئٽزرلينڊ جي ڍنڍن جي سطح ڪري پئي هئي ۽ ان ڏينهن تاريخ کان اپ 
جي هڪ ٻئي دور جو انڪشاف ‏ ٿيو. انهن ڍنڍن ۾ ٻہ سؤ هندن ت تي اهڙا 
”0 ”90090000 3 
990 7 
گوٺ ٺاهيا ويا هئا. شايد اڪيلائي يا پنهنجي بچاءَ لاءِ هر هڪ زمين سان 
”.90 
کيچل کان بچيل هئا. انهن کنڊرن ۾ هڏين ۽ پٿر جا گهڙيل اوزار هئا 
جيڪي قديم آثارن جي ماهرن لاءِ جديد پٿر واري دور جي علامتٹ بنجي 
ويا .ايڏ هزار سال قبل مسيح ۽ ۽ يورپا ۾ پنج هزار 
سال قبل مسيح موجود هئي. انهن اکوجن سان ملندڙ جلندڙ ڍير هڪ 
عجيب نسل, جنهن, کي اسان دڙا ٺاهيندڙ پئي سگهون ٿا. ميسيسيپي جي 
6 َ 


تاريخ کان اڳ تيب ڪٽ ش ات 
ماٿرين ۾ ڇڏيا. انهن بابت اسان کان سواءِ ڪجھ ن ٿا ڄاڻون ت انهن 
دڙن ۾ قربان گاهن, جاميٽريءَ جي شڪلين ۽ ٽوتم جانورن جي 
شڪيلن وارا پٿر, هڏا ۽ ڪٽيل ڌات جون شيون ملن ٿيون جيڪي انهن 
پر اسرار ماڻهن کي پٿر جي جديد دور جي آخر ۾ آڻين ٿيون. 
جيڪڏهن اسان انهن اکوجن (باقيات) مان پٿر جي جديد دور جي 
تصوير ٺاهڻ جي ڪوشش ڪيون ت اسان هڪ ڇڙڪائيندڙ ايجاد 
زراعت کي ڏسون ٿا. ان اعتبار کان سموري انساني تاريخ ٻن انقلابن تي 
1 جديد پٿر جي شڪار کان زراعت جو سفر 
1 اجديد زراعٿ کان مت سن 
ڪو ٻيو انقلاب انهن ٻن جيڏو حقيقي ۽ بنيادي اهميت وارو ن 
آهي. انهن آکوجن مان خبر پوي ٿي ت ڍنين مان رهندڙ ڪڻڪ , ٻاجهري, 
رائي (سرنهن)) مڪئي, جو ۽ ان کان سواءِ هڪ سؤ ويهن قسمن جا ميوا 
۽ ٻيون شيون کائيندا هئا انهن کنڊرن ۾ هر ن ٿو ملي ڇوت اڳ هر 
ڪاٺيءَ جا هوندا هئا. جن کي چقمق جي تيز آواز سان ڳنڍڊيو ويندو هو. 
پر پٿر جي جديد دور واري هڪ ٽڪري جي چٽسالي ۾ هڪ هاريءَ کي َ 
ٻن ڏاندن وسيلي هر ڪاهيندي ڏيکاريو ويو آهي جيڪو تاريخ جي هڪ 
عهد سان ايجاد جي ظاهر ٿيڻ جي نشاندهي ڪري ٿو. زراعت کان اڳ 
زمين (سر آرٽرڪيٽ جي سراسري اندازي موجب) ٻہ ڪڙور انسانن کي 
سهارو ڏيئي سگهي پئي. انهن ماڻهن جي زندگي شڪار ۽ خطرن جي 
ڪري گهٽجي ويندي هئي. پوءِ انساني نسل جي آباديءَ ۾ واڌارو شروع 
ٿيو جنهن ڳالھ انسان جي زمين کي ڪتب اڻڻ جي تصديق ڪري 
ڇٽي. 
ان دوران پٿر جي جديد دور جا انسان تهذيب جي هڪ ٻي پيڙھ 
وجهي رهيا هئا. يعني جانورن کي پالتو بنائڻ ۽ انهن جي نسل کي وڌائڻ. 
بيشڪ اهو هڪ ڊگهو عمل هو, جيڪو شايد پڌر جي جديد دور کان اڳ 
شروع ٿيو. انسان ۽ جانور جي سنگت ۾ هڪ خاص ملنساريءَ جو 
ڪردار رهيو هوندو اهو ڪردار اڄ ب.اسان کي اڻ سڌريل دور جي جهنگلي 
جانورن کي پالڻ پنهنجي جهوپڙين ۾ ڀولڙن: طوطن ۽ اهڙن ئي ٻين ساڻن 
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کي رکڻ ۾ نظر اچي ٿو. پٿر جي جديد دور جو قديہم ترين اکوج 
(باقيات) ڪتمي جو آهي, جيڪو اڻساني نسل جو سڀني کان وڌيڪ 
پراڻو ۽ احترام جوڳو ساٿي آهي. ڪجھ عرصي کان پوءِ (ڇِھ هزار سال 
قبل مسيح) ٻڪري رڊ, سور ۽ ڏاند اچن ٿا ۽ سڀئي ٴ کان آخر ۾ گهوڙو 
اچي ڌو, جيڪو پڌر جي قديم دور جي انسانن لاءِ شڪار جو جانور هو. 
جنهن جو اندازو غارن جي تصويرن مان ٿئي ٿو. انهن جانورن کي 
پناهگاهن ۾ کڻي وڃي پالتو بڻايو ويو ۽ بهترين غلام بثايو ويو. سوين 
طريقن سان انهن کي استعمال ۾ آندو ويو ت جيئن, فرصت, دولت ۽ افرادي 
قوت حاصل ڪئي وڃي. زمين جي نئين مالڪ (انسان) غذا جي پيداوار 
۾ رسد ۾ پاليل ۽ شڪار وارن ٻنهي جانورن کي استعمال ڪيو ۽ شايد ان 
ٿي دور ۾ هن ڳئون جي کير کي غذا جيٰ طور تي استعمال ڪرڻ سکيو. 

پر جي جديد دور جي ايجاد ڪندڙن :آوزارن ۽ هٿيارن صُ آهسعي 

آهستي ستارا آندا. انهن ۾ ڇرخو چڪ 
ڏاڪڻ, ڇيڻي, آائر دانن, آري, يرف تي هلندڙ گاڏي ۽ سيون وغيره 
شامل اهن. هتي انساني نسل جي هڪ ٻي بنيادي ايجاد ڦيٿو اهي, 
جيڪو صنعت ۽ تهذيب جي عام ضرورتن مان هڪ آهي. پٿر جي جديد 
دور ۾ ان کي جنڊ ۾ تبديل ڪيو ويو. ان ۾ سوراخ ڪيو ويو ۽ گهڙيل 
شڪل ۾ ڪتب آندو ويو ۽ هر طرح جي پٿر ۽ معدني شيشي کي ب ان ۾ 
پيٺو ويو. چقّنق جي پٿرن کي وڏي ٻيماني تي کوٽي ڪڍيو ويو. برطانيا 

۾ برينڊن جي کنڊرن مان هرڻ جا سڱ مليا آهن, جن جي مٽي ڀريل 
ڻه جي اڱرين جا نشان هئاِ جن اهي اوزار ڏھ. هزار 
-سال اڳ رکيا هئا. . يد يڻ کوٽيندڙ جي 
هڏين جو ڍانچو مليو آهي, جيڪو ڪرندڙ جبل جي هيٺيان اچي ويو هو. 
ان. جي. هٿ- ۾ اڃان. تائين هرڻ جي سڱ .جي ڪوڏر جهليل هئي. اسان 
سؤ. صد ين کان پوءِ ب انکي پاڻ مان هڪ سمجهي رهيا آهيون ۽ پنهنجي 
ڪٽزور تخيل ۾ ان جي دهشت ۽ موت جي ڊپ کي محسوس ڪيون 
ٿا. ڪيترن هزارن سالن کان انسان زمين جي پيالي مان تهذيب جا معدني 
بنياد کوٽي رهيو آهي. 

سيون ٺاهي انسان اڻڻ شروع ڪيو يا اڻڻ شروع ڪرڻ لاءِ انهن کي 
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سين جي ضرورت محسوس ٿي. هاڻي هو جانورن جون کلون ۽ ان ئي 
گهڻو مطمئن رهي ن پئي سگهيو. هن رڍ جي ان ۽ وڻن جي ڇوڏن مان 
پنهنجي پوشاڪ ٺاهي, جنهن مان هندوءَ جو ڊگهو چولو, يونانيءَ جو. 
ٽوگا ۽ مصر وارن جو اسڪرنٽ, ايستائين جو پوري انساني نسل .جي 
پوشاڪ نهي. پوئن جي رس مصر وارن جا اسڪرٽ ايستائين جو پوري 

انساني نسل جي پوشاڪ ٺهي. ٻوٽن جي رس ۽ زميني معدنيات جي 
رنگن کي ملائي بادشاهن جي چمڪيلي ۽ ڀڙڪيلي پوشاڪ ناهي ويئي. 
پهرين انسان ڪپڙن کي ائين ---- 9 پوءِ 
هن جانورن جي کلن ۾ سوراخ ڪيا ۽ گهرن ڇوڏنِ سان انهن سوراخن 
کي جوڙي ڇڏيو جيئن اڄ ڪلھ جوتا ناهيا ويندا آهن. آهستي آهستي 
اهي ڇوڏا ۽ ٻوٽن جي کلن جون تندون ڌاگن ۾ تبديل ٿي ويون ۽ سلائي 
وجود ۾ آئي جيڪا عورتن جي فنن مان هڪ وڏو فن بنجي ويئئي. پٿر 
جن نديو وك با نرا مليا آهن ايئن پيو محسوس ٿئي ڄڻ 

تهذيب لاءِ هرشيءِ تيار هئي . ٍ 
قديم پٿر جي ابتدائي دور وارين قبرن مان ٿانو ن مليا آهن پر وچين َ 
ميگذيلنين تهذيب جي آکوجن ۾ ان جا ٽڪر ملن ٿا. پٿر جي دور ۾ 
مٽيءَ جي ٿانون جو استعمال هو. ارٽ جي شروعات ‏ جي خبر ن ٿي پوي 
پر شايد ڪنهن اڻ سڌريل دور جي انسان ڏنو هوندو ت انجي پير سان الي 
مٽيءَ ۾ جيڪو کٻ نهيو ت هن ڏٺو ت ان سان پاڻي گهٽ سمڻ لڳو يا 
ڪنهن باھ مان آلي مٽيءَ جي ٽڪر جي اتفاقي پچي وڃڻ مان ان کي ان 
اهم ايجاد جي خبر پئي. ان کي ان وسيع تجربي جي امڪانن جي خبر پئي 
جو هن هٿ لاءِ ان کي اسان ۽ ان کي باھ يا سج جي تپش ذريعي سڂڅت 
ڪرڻ جو فن سکي ورتو. ان کان اڳ انسان هزارين سالن تائين پنهنجو 
کاڌو ۽ پاڻي پيٺي ۽ ڪدوءَ جي کل ۽ ناريل ۽ سامونبي خولن جهڙن فطري 
ٿانون ۾ رکندو هو. پوءِ هن ڪائي يا پٿر جا پيالا ۽ ڏوئي ناهي. گاھ ۽ 
ٻين ساون ٻوٽن مان توڪريون ۽ ٽوڪرا ٺاهيا. پوءِ هن پڪل مٽيءَ جا 
پائدار ٿانو ٺاهيا ۽ اها انساني نسلن جي وڏين صنعتن مان هڪ تخڂليق 
هئي. جيسيتائين لڌل شين آکوج ٻڌائين ٿا ت جديد پٿر جي دور جو انسان 
ٿانون ٺاهڻ کان باقائده هنر کان بي خبر هو پر پنهنجي هٿن سان هن 
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خوبصورتن شڪليون ناهيون ۽ انهن کي سادين ڊزائيئن سان سجايو ۽ ٿانو 
ناهڻ جي شروعات ڪئي جيڪا شروع ۾ ن رڳو هڪ صنعت هئي پر 
ارٽ پڻ هئي. 

ان کان پوءِ اسان کي هڪ ٻئي صنعت يعني اڏڏاوت جي نشانيون 
ملن ٿيون قديم پٿر جي دور جي انسان غار کان سواءِ ڪنهن ٻي اوتاري 
جي نشاني نن ڇڏي آهي پر جديد پٿر جي دور جي آکوجن (باقيات) ِ 
اسان اڏاوت جو سامان مثلاً ڏاڪڻ, چرخي, ليور ۽ ڪا 


دِندن اندر رهندڙ ماڻهو وڏا ماهر واڍا 7 5 شهتير کي گندي ان اٿ زوردار 
ڪاٺ جي ميڂن سان ٻٽي ڇڏيندا هٿا يا اِنهن جي مٿن کي سنهو ڪري 
جوڙي ڇڏيندا هئا يا وري انهن کي ڏنگن شهتير ن سان وڌيڪ مضبوط 


ڪري ڇڏيندا هئا. فرش مٽيءَ جا هئا. پِتيون کوٽن (ٿارين! جون, جن 
تي مٽي چڙهيل: هوندي هئي. ڇتيون, کلن, ڀوڙن يا ڪائين جون 
هونديون هيون. چرخي ۽ ڦيٿي جي مدد سان عمارت جي سامان کي هڪ 
جاءِ تان ٻي جاءِ تي نيو ويندو هو ۽ وڏن وڏن پٿرن سان ڳوٺن جا بنياد 
رکندا هئا. ڇ 

ٽرانسپورٽ ۾ هڪ صنعت بنجي ويٌي . ننڍيون ٻيڙيون ٺاهيون ويون 
جن وسيلي ڍنڍن ۾ خوب اچ وڃ ٿيندي هئي: جبلن ۽ ڏورانهن کنڊن 
تائين واپار ٿيڻ لڳو. پٿر ۽ معدني شيشي کي ڏورانهن علائقي کان يورپ 
گهرايو ويو. هڪ جهڙا لفظ, اکر, ڏند ڪٿائون, تانو ۽ ونا تاريخ کان 
اڳ جي انسان جي مختلف گروهن ج ي‫ثقافتي رابطن ۾ هڪجهڙائي ملن 
ٿا. 

جديد پر جي دؤر ۾ ٿانون کان سواءِ سموري آرٽ ملي ٿي, جنهن 
اي ث رخ اناد صر بثتالن يته ساڙيءَ نان ڪي 
سگهجي ٿي. .ان ان ين تاين جديد پٿر جيٰ زندگيءَ جي آثارن 
مان پٿر جا گول ڍِير ڏسون تا جن کي 10111115 سڏي پٿر کي 
15 ۽ گهڻن ٻين پٿرن کي 00014113)115) چون ٿا. اڻهن 
پٿرن جو مقصد معلوم ن آهي. شايد اسان انهن پٿر جي عمارتن جي 
مفهوم يا فرض کي ڪڏهن ب ن سمجهي سگهندا سين .هي قربان 
گاهن ۽ مندرن جون باقيات آهن. جديد پٿر جي دور جي انسان جي 
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مذهب جي ڏند ڪٿا هئي. جنهن سان هو هر روز سج کي فتح ۽ 
شڪست کي ڊرامو ڪندو هو. زمين جي موت ۽ نئين حياتي ۽ زمين جي 
چنڊ جي عجيب ۽ غريب اثرن کي ڊرامائي انداز ۾ پيش ڪندو هو . 
جيسڀتائين اسان تاريخ کان اڳ جي آغار جي باري ۾ ڪو مفروضو.قائم 
ڪري ن ٿا وئون اسان ان وقت تائين تاريخي عقيدن کي 2 سمجهي 
سگهنداسين شايد هيئتي ضرورتن جي ڪري پٿرن جي ترتيب جو يقين ٿيو 
۽ جهڙيٰ ريت شينڊر جو خيال آهي ”اها ت: تيب اسان کي ڪلينڊر متعلق 
اسان کي بڌائي 99999 جوت ڪجھ پٹر جي 
جديد دور جي کوپڙين تي سرجريءَ جون نشانيون ملن ٿيون ۽ ڪجھ 
هڏين جا ڍانچا بظاهر ٽٽل مگر بعد ۾ ڳنڍيل عضون جي نشاندهي ڪن ٿا. 

اسان تاريخ کان اڳ جي دور جي انسان جي ڪاميابين جو مناسب 
اندازو ن ٿا لڳائي سگهون ڇوت اسان کي انهن جي؛ زندگين جو ذڪر 
ڪندي خيال ارائيءَ کان بچڻ گهرجي, جيڪا ڳالھ شاهديءَ کان مٿيري 
ٿي وڃي ٿي. جڏهن ت ان جي ابتڙ اسان کي شيڪِ آهي ت وقت انهن 
باقيات کي تباھ ڪري ڇڏيو آهي. جيڪي قديم ۽ جديد انسان جي وچ 
ص ۾ مفاصلي کي سمجهڻ لاءِ مددگار ٿي سگهن پيون. ان جي باوجرد ب 
پر جي دور جي ترقين جو بچيل سچيل چڱو خاصو رڪارڊ موجود آهي. 
پٿر جي قديم دور جي اوزارن, باھ ۽ آرٽ ۽ جديد پٿر جي جي دور جي 
زراعت, جانور, پالڻ, اثاوت, ٿانو ٺاهڻ, اڏاوت, ٽرانسپورٽ, زمين تي 
تاريڂي تهذيب لاءِ ڌات, لکت ۽ رياست کان سواءِ هرشيءِ تيار ٿتي چڪي 
هئي. انسان کي پنهنجي ۽ ڪارناما رڪارڊ ڍڪڻ جي ضرورت هئي. 
جنهن وسيلي ايندڙ کي اها تاريخ محفرظ طريقي سان منتقل ٿي سگهي ۽ 
ان سان ئي تهذيب جي شروعات ٿئي هئي. 

[11) 
تاويض وارو دو٫‏ 

ا- ات ڪارايءَ جي سُروغات 

انسان ڪڏهن ۽ ڪيئن ڌات جو استعمال شروع ڪَيو: اساڻ کي 
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ان ڳالھ جو قطعي علم ن, آهي, اسان رڳو ڌاڪا هڻي سگهون ٿا ت اهو 
عمل اتفاقي ٿيو ۽ شروعاتي آکوجن (باقيات) جي عدم موجودگيءَ جي 
ڪري اسان اندازو لڳائي وٺون ٿا ت اهو پٿر جي جديد دور جي خامي تي 
شروع ٿيو. اهو ٻہ چار هزار قبل مسيح جو دور هو. اسان وٽ اهڙو ماپو ب 
موجود آهي جنهن وسيلي اسان اندازو لڳائي سگهون ٿا ت (ترير ۽ تهذيب 
جو ب) فقط ڇھ هزار سالن جو آهي, جيڪو پٿر جي چاليھ هزار سالن ۽ 
انساني زندگيءَ جي ڏهن لکن سالن جو تت آهي .۽ هو سان جي تاريخ 
جو نئون موضوع آهي. 

انساني استعمال ۾ ايندڙ قديم ترين ڌات امو هئي. اسان کي اها 
ڌات سونٽررلينڊ جي روبن هانس واري هند .ڍنڍ جي گهرن مان ملي ٿي. 
جيڪا ڇھ هزار سال قبل مسيح پراڻي آهي. تاريخ کان اڳ واري 
ميوپيوٽيميا ۾ ٽي هزار هڪ سؤ سال قبل مسيح پراڻي ۽ اتر آمريڪا جي 
ڌرا ٺاهيندڙن جي يادگار ب اڻ ڄاتل تاريخ تائين پراڻي ملي ٿي. ڌات جو 
دور ان جي ملڻ سان شروع ن ٿيو. بلڪ باھ ۽ ڪم وسيلي انسان جي 
ڪتب اچڻ ساڻ شروع ٿيو. ڌات جي ماهرن جو يقين آهي ت پٿر مان 
ٽامي جو پهريون ڀيرو ٺهڻ اتفاقي حادثو هو. ان حادثي دوران ڪنهن 
قديم باھ جبلن تي لگل ٽامي کي پگهرائي ڇڏيو هوندو اهڙا واقعا اسان 
جي زماني ۾ پيش ايندا رهندا آهن. ممڪن آهي ت قديم انسان جيڪو 
پٿر مان ڪم هلائي رهيو هو. ان وري وري ٿيندڙ واقعي مان لچڪيدار 
ڌات کي هٿيار ۽ اوزار بنائڻ لاءِ وڌيڪ پائيدار تصور ڪيو. شايد پهريون 
يرو اها ڌات فطري شڪل ۾ استعمال ڪئي ويئي. گهڻو پوءِ ۽ اٽتڪل 
ساڍا ٽي هزار سال قبل مفسيح روم جي ايڀرندي سمنڊ جي ڀرپاسي جي 
علائقي ۾ انسان ڪچي ڌات کي پچائي خالص بنائڻ جو فن گولي لڌو. 
پندرهن سؤ سال قبل مسح (جهڙي ريت مصر ۾ ريخ مارا جيٴ مقبري تي 
گهٽ اڀزيل مجسمي کي ڏسي اندازو لڳائي سگجهي ٿو)انسان ڌات 
ڪاري شروع ڪئي. پگهريل ٽامي کي مٿيءَ يا واريءَ جي ٿانو ۾ وجهي 
گهربل شڪل مثال طور نيزي جي اڻي يا ڪهاڙي ٺاهڻ لاءِ ڌو ڪيو 
'ويو. هڪ ىِيرو جڏهن ان عمل کي ڳولي لڌو ويو تت ڪيترين ئي ڌاتن تي 


ان اك . سا کي اها الان عنصر مليا جن وسيلي ان 
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کي عظيم صنعتن جي اڏاوت ڪرڻي هئي ۽ زمين, سمنڊ ۽ هوا کي فتح 
ڪرڻو هو روم جي ايرندي سمنڊ واريون زمينون ٽامي ۽ ٻين ڌاتن سان 
زرخير هيون. ان ڪري جو عظيم نيون تهذيبون چوٿيون هزار سال م 
ليلم ۽ ميسو پوٽيميا ۽ مصر ۾ ظاهر ٿيون ۽ دنيا کي بدلائڻ لاءِ مڙني طرفن 
۾ پکڙجي ويون. 
ٽامو بذات خود نرم ۽ ڪجھ مقصدن لاءِ چڱو خاصو موزون هون 
ان کان سواءِ اسان جي بجليءَ جي دور جو ڇا ٿئي ها؟ پر اه وڏن ڪمن 
لاءِ ناڪافي هو. ان کي سحځتٿ ڪرڻ لاءِ ملاوت جي ضرورت هئي . 
جيتوڻيڪ فطرت گهڻيون ئي ملاٽون مهيا ڪيون ۽ اڳي ئي ٽين يا جست 
سان گڏيل ٽامو ۾ حاصل ٿيو 
انسان ٻي وک کُڻ کان اٻ صدين تائين وقت وڃائيندو رهيو يعني 
ڪهڙي ريت هڪ ڌات کي ٻئي ڌات سان. ملائي مرڪب حاصل ڪيا 
وڃن, جيڪي ان جي ضرورت لاءِ وڌيڪ موزون هجن. اها دريافت 
گهٽ ۾ گهٽ پنج هزار سال پراڻي آهي. ڇوتڌ ڪريٽن جي باقيات سان 
ٽي.هزار قبل مسيح ۽ ڪنجهو مليو آهي. مصر جي باقيات مان ٻہ هزار 
سال اٺ سؤ سال قبل مسيح ۽ ٽرائي جي ٻِئي شهر ۾ ٻ. هزار سال قبل 
وڌيڪ يقين سان ڪجھ ن ٿا چئي سگهون. ڇوت اها ڌات مخلتف ماڻهن 
وٽ مخلتف دورن ۾ آئي ان ڪري اهو اصطلاح تارييڂي مفهوم کانسواءِ 
هوندو. ان کان سواءِ ڪجھ تهذيبون مثال طور فن لينڊ, اتر روس ٻپولي 
نيشيا, وچ آفريقا ڏ کڻ هندستان (سند4) أت. اڻ پڪا تاريظن ي آسٽريليا ۽ ۽ .ڄا 
پٿر جي دور کان ان سڌيون لوھ تائين پهتيون انهن 3 
ڪنجهو ملي ٿو ت ان مان لڳي ٿو ت اهو پنڊتن, وڏي طبقي ۽ بادشاهن 
جي استعمال هيٺ هو. جڏهن ت عام ماڻهوءَ کي اڃان تائين پٿر سان ئي 
گذارو ڪرڻو پوندو هو. پٿر جي قديہم ۽ جديد ذرجي جا اصطلاح گهڻي 
حد تائين اضافي آهن ۽ پنهنجي.دور جو مفهوم ڏيڻ بجاءِ حالتن جو مفهوم 
ڏين ٿا. گهڻيون اڻ سڌريل قومون (اسيڪمو ۽ پولينيشيا جا رهواسي, اڄ 
تائين پٿر جي دور ۾ زنده آهن ۽ ۾ لوھ کي فقط نزاڪت سمجهن ٿا 
جيڪو کوج لڳائيندڙن تلاق ڪيو آهي. ڪيپڻن ڪڪ جڏهن 
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۱۱۱4ع ۾ نيوزي لينڊ ويوڌ هن ڇھ پينس جي ميخ مان ڪيترائي سوئر 
خريد ڪيا. هڪ ٻئي سيلانيءَ ڊاگ ٻيٽ جي رهواسين بابت لکيو آهي ت 
اهي لوھ جا لالچي هئا ۽ جهازن مان ميڂون ڪڍڻ چاهيندا هئا. 
4 ڪنجهو مضبوط ۽ پائدار هوندو آهي پر ان کي ٺاهڻ لاءِ تامي ۽ 
جست جي ضرورت هوندي آهي. جيڪي ڌاتو وڏي مقدار ۾ ۽ سهولت 
سان ملي ن ٿي سگهيا ۽ جيڪڏهن اهي ملن ها ت انسان کي صنعت ۽ 
جنگ لاءِ بهترين سامان ملي سگهي ها. جلد يا لوھ جي بحرحال ضرورت 
هئي پر اها تاريخ جي بي قاعد گي آهي: جو ايٽي مقدار _ هئڻ جي باوجود 
7 000---0990- 0 

انسان ڳاڙهي لوھ مانِ هٿيار ٺاهڻ جي آرٽ شروع ڪئي هوندي. 
جهڙيءَ ريت ڌڙي سازن (ڌرا ٺاهيندڙ) ڪيو هو ۽ اجهڙي ريت اڄ ب 
ڪجھ ان سڌريل قومون ڪن ٿيون. پوءِ شايد هنن باھ وسيلي ڪچي 
ڌات کي پگهارڻ شروع ڪيو هوندو ۽ ڪٽي ان کي نيڪ ڪيو ويو 
هوندو. ان لوھ جا ٽڪر مصر جي قبرن مان مُليا آهن ۽ بابل ۽ نينوا جي 
چٽسالي لوھ کي حمورابي (ٻہ هزار سال قيل مسيح) جي گادي شهر ۾ 
مهانگي ۽ ناياب شيءِ جي طور تي ظاهر ڪري ٿي. اتر روڊنيشيا ۾ 
اٽڪل ! هزار سال پراڻي لوھ جي فائونڊري ملي آهي. ڏکڻ آفريقا ڊ 
کاڻ کوٽڻ جو ڪم شام پراڻو فن آهي. سڀِني کان پراڻو ڪٽيل لوھ 
چاڪن جو مجموعو آهي. جيڪو فلسطين ۾ گيرار واري هنڌ مليو آهي. 
ٻيڙيءَ (هڪ تارڀخدان) ان جي تاريخ ين سؤ سال پنجاھ سال قبل 
مسيح مقرر ڪئي آهي. مصر ۾ هڪ صدي پوءِ ڌات اڳيان اچي ٿي. 
اولھ يورپ ۾ اهو پهريون.آسٽريليا جي هنڌ هال اسٽيٽ ۾ ٿو سؤ سال قبل 
مسيح سامهون اچي ٿي. اها انڊيا _ سڪندر اعظم سان گڏ 9 
ڪن اي ڪي ڪڪ سان اگ يا يهڪ 
صدي کانپوءِ ٻي صديءَ ۾ لوه زمين تي سولائي فيح حاصمل ڪري ورتي. 
آ- لٿ 

تهذيب ڏانهن سفر ۾ سڀني کان اهم قدم ترير (لکٽ) هو. پٿر 
جي جديد دور جي ٿانون جي ٽڪرن تي نقش ٿيل ليڪون مليون آهن 
جن کي ڪجھ شاگردن علامتون قرار ڏنو اهي ۔ اها ڳگالھ شڪ واري اهي 
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تاريخ کان لڳ تمڌيب حر شروصات 
پر ممڪن آهي ت حرير مخصوص سوچ ۽ نقش ٿيل علامتن جي صورت 
۾ ننهن ۽ آڱرين جي نشانين کان شروع ٿي هجي, جيڪي نشان نرم 
مٽيءَ تي زيبائش لاءِ استعمال ڪيا ويا هئا. ابتدائي سميري تصوير نگاريءَ 
۾ پکي جي تصوير سوسا ۽ ايلم جي قديم ترين ٿانون تي پکيءَ جي 
اڪريل تصوير سان هڪجهڙائي رکي ٿي. اناج جي ابتدائي تصوير سڌو 
سنئون اناج جي اهميت مان ورتي ويثي جيڪا سوسا ۽ سمير جي ٿانون تي 
هئي. سمير جي سڏي اسڪرپٽ, پنهنجي پهرين ظهور ۾ علامتن ۽ تصويرن 
جي مختصر شڪل آهي. جيڪا ميسوپوٽيميا ۽ ايلم جي قديم ٿانون 
ٺاهڻ واري فن تي چٽيل هئي. پيننگ ۽ مجسمي سازيءَ وانگر حرير بي 
پنهنجي اصل ۾ ٿانو ٺاهڻ جي آرٽ کان شروع ٿي آهي. اها ڊرائينگ 
جي صورت ۾ شروع ٿي ۽ ان مٽيءَ جا ٿانون ٺاهڻ واري ڪنير کي 
ٿانو, مجمسي ساز کي مورت ۽ رازي کي سرون ڏنيون. ان مٽيءَ تي لکندڙ 
”کي مٽيءَ جو سامان ب فراهم ڪيو. اها ابتدا کان ميسوپوٽيميا جي 
پيڪائي تحرير تائين هم سمجھ جوڳي ۽ منطقي ارتقا آهي. 
اسان جن قديم ترين گرافڪ علامتن کان واقف آهيون. اهي فلنڊر 
ٻيڙيءَ (هڪ تاريخڂدان) مصر, اسپين ۽ ويجهي اوير جي تاريخ کان اڳ 
وارن مقبرن مان ملندڙ ٺڪرين, ٿانون ۽ پٿرن مان حاصل ڪيون. ٻيڙيءَ 
پنهنجي عام سڂاوت جي ڪري انهن سان سٿن هزارن سالن جي عمر 
لاڳاپي ڇڏي. روم جي سمنڊ جي ان دريافت ۾ اٽڪل ٽي سؤ علامتون 
شامل هيون. انهن مان گهڻيون مڙني علائقن ۾ هڪجهڙيون هيون, 
جيڪي رومي سمنڊ جي هڪ هڪ ڇيڙي کان ٻئي ڇيڙي تائين پنجن 
هزارن سالن جي واپاري لاڳاپن جي نشاندهي ڪري رهيون هيون. اهي 
تصويرون ن هيون پر گهڻو ڪري ڪاروباري علامتون ٺاهيون. يا اهي گهڻو 
ڪري جائداد جون نشانيون, مقدار يا ٻيون ڪاروباري ياداشتون هيون. اة 
بور جوازي اهي سوچي خوش ٿي سگهن ٿا ت ادب جي شروعات 
ڪاروباري بلن کان ٿي. علامتون اکر ن هئا ڇوت اهي پوري لفظ يا 
تصويرن جي نمائندگي ڪندڙ هيون پر فونيشيا جي رهواسين جا اکر حيران 
ڪندڙ حد تائين ابجد جي اکرن وانگر هئا. پيڙي نتيجو ڪڍي ٿو ت 
علامتن جو وسيخع نظام ان سڌريل دور جي آهستي آهستي استعمال ۾ آندو 
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ويو. جنهن جا ڪُيترائي مقصد هئا ”اهو واپار جي ڪم ۾ آيو. ۽ هڪ 
علائقي کان ٻِي علائقي تائين پکڙجي ويو. .ڪا ڪج بزن لڪه 
ڪامياب ٿي ڪاروباري طبقي جي گڏيل ملڪيت بنجي ويون. جڏهن ت 
بين شڪلين جي مڪاني باقيات ان آهستي اڪيلائيءَ جو شڪار 
ٿيٴختمہ ٿي ويئي. . جج اك جي شروعات هيون . ڱٻ*ٹ2ڈضٰ 
هڪ دلچسپ نظريو هي جيڪو فقط پروفيسر ٻيڙيءَ ئي ايجاد ڪيو. 
انهن شروعاتي واپاري علامتن جي ارتقا ڀلي ڪجھ ب هجي پر انهن 
سان گڏوگڏ غرير (صورتڂطي) جي صورت ۾ ظاهر ٿيندي رهي, جيڪا 
ڊرائينگ ۽ پينٽنگ جي هڪ شاخ هئي ۽ ان تصويرن وسيلي مربوط سوچ 
کي پيش ڪيو. اسپيريٽر ڍنڍ ويجهو جبلن ۾ انهن ڪچين تصويرن جي 
باقيات آهن جن وسيلي آمريڪي انڊينز, ايندڙ نلسن لاءِ ان عظيم ڍنڍ کي 
پار ڪرڻ جون ڪهاڻيون بيان ڪيون آهن. ڊرائنگ جي اهڙي ئي ارتقا 
تھرير جي صورت حال پٿر جي جديد دور ۾ ب ٿي. يقيناً ٽي هزار ڇه سؤ 
قبل مسيح تائين ن ايد ان کان ب ڪافي اڳ, ايلم سمير ۽ مصر ۾ سوچ 
جي تصويرن 1110011165 1110811 جو سرشتو ترقي ڪري چڪو هو جن 
کي 11065 1161٣0819[]1‏ چون ٿا ڇوت انهن کي گهڻو ڪري پنڊت ٺاهيندا 
هئا. اهڙو ئي نظام اڍائي هزار سال قبل مسيح ۾ ڪريٽ ۾ ظاهر ٿيو. 
هي هڪ حيرتناڪ آبياس اهي ت ڪهڙيءَ ريت انهن 116110819[911105 
07-3 جيڪي سوچ جي نائندگي ڪندا هئا .مال وسيلي علامتن جي 
مجموعي ۾ وڌو, جيڪي هجي جي نشاندهي ڪندا هئا ۽ آخرڪار 
علامان کي پوري: هجي ظاهر ڪرڻ .لاءِ ن پر ان جو ابتدائي آواز ڪرڻ 
لاءِ ڪتب آندو ويو. اهڙي اکر وجود ۾ آيا .بي سج جي اهڙي صورتخطي 
شايد ٽي هزار قبل مسيح مصر ۾ ۾ موجود هئي. جڏهن ت ڪريٽ ۾ اها 
سورنهن سؤ سال قبل مسيح ظاهر ٿي (ليکڪ کي شايد موهن جي دڙي 
جي بابت ڄاڻ ن هئي. مترجم) فونيٽيشيا جي رهواسين صورتخطي تخليق 
نز ڪئي. اها صورتڂطي شايد هنن مصر ۽ ڪريٽ سان آندي. هئن ان کي 
ٿورو ٿورو ڪري نائيرسيڊان ۽ بائبلوز مان آڻي رومي سمنڊ جي هر شهر ۾ 
پکيڙي ڇڏيو. اهي صورت خطي ٺاهڻ وارا ن هئا پر انهن جا دلال هئا. 
هومر دور ۾ يوناني ان فونيشيائي صورت خطي کي لکي رهيا هئا ۽ انهن 
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جي پهرين ٻن اکرن کي سامي سالن سان سان سڏيندا هئا. 
(النا بيٽا) عبراني ال ٻ. 
تحرير واپار جي پيداوار ۽ ان لاءِ سهولت محسوس ٿئي ٿي. هتي ب 
تهذيب واپار کان گهڻو ڪجھ حاصل ڪيو. جڏهن پنڊتن اهڙو نظام 
ايجاد ڪيو, جنهن وسيلي جادوئي, رسمي ۽ طبي فارمولا لکي سگهن ت 
تاريخ ۾ سيڪيولر ۽ پنڊتي سوچ ۾ تضاد پيدا ٿيو ۽ ڳالهائڻ کان پوءِ 
عظيم ترين انساني ايجاد تحرير وجود ۾ آئي. تحرير جي ترقيءَ جو علم 
رڪارڊ رکڻ ۽ وهنوار جا ذريعا مهيا ڪري, سائنس کي گڏ ڪري, ادب 
جي ترقي ۽ مخخلف قبلين ۾ امن ۽ سلامتيءَ جي پکيڙ وسيلي تهذيب کي 
پيدا ڪيو. هڪ زبان ڳالهائڻ ۽ لکڻ جي ڪري اهي هڪ رياست جي 
پاڇِي ۾ اچي ويا. حرير جو ابتدائي ترين ظهور, ان مرحلي جي نشاندهي 
ڪري ٿو. جتان تاريخ جي شروعات ٿئي ٿي. 
٣آ-‏ ڪم ٽيل تش<پيون 
”.تيب يافت قومن جي تاريخ تائين پهچندي اها ڳالھ ذهن نشين 
ڪرڻي پوندي ت اسان هر تهذيب جو ن رڳو هڪ حصو چونڊي رهيا هوندا 
سين پر انهن نندڍيڙين تهذيبن جو ذڪر ڪري رهيا هونداسين . جيڪي زمين 
تي جيئريون رهجي ويون. اسان پوري تاريخ ۾ جاري رهندڙ شين کي 
مڪمل طور نظرانداز نر ٿا ڪري سگهون. اهي تهذييون جيڪي ڪڏهن 
تمام وڏيون هيون, فطرت جي ڪنهن آفت يا جنگ جي ڪري تباھ ٿي 
ويون ۽ انهن جو ڪجھ آکوج ب باقي ن بچيو. ڪريٽ, سميريا ۽ 
يوڪٽان جي کوٽائيءَ مان ان ڳالھ جو اندازو ٿي سگهي ٿو ت اهڙيون 
ڪهاڻيون ڪيتري قدر سچيون ٿي سگهن ٿيون. 
انهن گم ٿيل تهذيبن مان هڪ جا کنڊر پئسفڪ سمنڊ ۾ آهن 
اليسٽر پٺيٽ جي زبردست مجسمسازي, ٻولي نيشيا جي طاقتور قومن ۽ 
بهادر جنگجو ماڻهن جي روايت جيڪا ڪڏهن سمووا ۽ تبيتي ماڻهن لاءِ 
احترام جوڳي هئي. انهن جي موجوده رهواسين جي فنڪاران اهليت ۽ 
شاعرار حساسيت ۽ هڪ اهڙي قوم جي وڃايل عظمت جي نشاندهي 
يا 5-0 
ڪري پئي. اوقيانوس ۾ آئس لينڊ کان ڏکڻ پول تائين سمنڊن جو اٿيل 
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* 


انسانار تمخيب حر ارتقاہ 


مرڪزي تھ انهن سٽن جي حمايت ڪري ٿو. جن کي اطلاطون ڏاڍي 
خوبصورت مموني سان بيان ڪيو. هڪ اهڙي تهذيب جيڪا ڪڏهن 
هڪ اهڙي ٻيٽ تي آباد هئي جيڪو يورپ ۽ ايشيا ۾ خشڪيءَ جو 
ٽڪر هو. اها تهذيب اوچتو گم ٿي ۽ هڪ زميني هلچل وسيلي سمنڊ 
خشڪيءَ جو اهو ٽڪر کائي ڇڏيو. ترائي کي ٺئين زندگي ڏيڻ وارو 
شليمان اهو يقين رکندو هو. اوقيانوسي سمنڊ يورپ۔ ۽ يوڪٽان جي وچ 
واري رابطي جو ڪم ڏنو ۽ مصري تهذيب اوقيانوس سمنڊ مان ئي اڀري 
ٿي. شايد آمريڪا ب اوقيانوس هو ۽ پٿر جي جديد دور ۾ ڪاميئن کان 
اب واري تهذيب ب آفريقا ۽ يورپ سان تعلق رکندي هئي. شايد هر دريافت 
نئين دريافت آهي . 

ارسطو جي خيال ۾ اها ڳالھ يقين طور تي امڪاني آهي ت گهڻيون 
ئي تهذيبون آيون, انهن عظيہ ايجادون ۽ عياشيون ڪيون, تباھ ٿي ويون ۽ 
انساني ياداشت تان ميسارجي ويون. بيڪن چوي ٿو ت تاريخ هڪ تباھ 
ٿيل سامونڊي جهاز جي تختن وانگر آهي. اسان پاڻ ک, تسلي ڏيون ٿا ت 
انفرادي ياداشت کي عحربي جو وڏو حصو وساري ڇڏن گهرجي ت جيئن 
اسان جو فهم قائم رهي ان ڪري انساني نسل پنهنجي وراڻت مان تهذيبي 
چُرين. جو وڌيڪ چٽو ۽ عاليشان ورثو محفوظ ڪري ڇڏيو آهي. َ 
جيڪاڏهن اهو نسلي ورثو ڏهوڻو قيمتي هجي ها ت انکي پورو ڪوب جذب 
*1- تھيب جا ڪوشوارا 

لاجواب سوالن جي هن باب کي هن ڪتاب سان گڏ ئي ختم 
ڪرڻ مناسب ٿيندو ت شروعات ڪٿان کان ٿي؟ اها ڳالھ ب اهڙي آهي, 
جنهن جو ڪو جواب ناهي. جيڪڏهن اسان تاريخ جو ڪوهيڙي کي 
هٽايندڙ زميني ماهرن تي بروسو ڪري سگهون ت انهن جو چوڻ اهي ت وچ 
ايشيا جا خشڪ علائقا ڪڏهن گهميل ۽ وچٿرا هئا. هتي ب گهڻيون 
ڍنڊون ۽ نديون هيون. آحري برف جي لهر ان خطي کي خشڪ ڪري 
ڇڏيو. ايسيتائين جو شهرن ۽ رياسن لاءِ مينهن وسڻ ناڪافي رهجي ويو ۔ 
ماڻهو شهرن کي حالي ڪري پاڻي جي ڳولا ۽ اوير ۽ اولھ, اتر ۽ ڏکڻ 


ڏانهن نڄي نڪتا. جن مان اڌ ريگستان ۾ بيڪٿرا جي شهر ۾ دفن 
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تاريخ کان اڳ تمذيب حر شروحالت 


آهن. جنهن جي ٻاويهن ميلن جي دائري ۾ اريرأضني هوندي. ۱741ع ۾ 
اولھ ترڪستان جا .4 هزار ماڻهو هجرت ڪرڻ تي مجبور ٿي ويا ڇوت 
واريءَ جي وڌڻ جي ڪري سندن علائقو تباھ ٿي ويو. گهڻن ماڻهن جو 
يقين آهي ت گهڻا علائقا جيڪي هاڻي مري رهيا آهن. آهي ڪنهن سمي 
زبردست ترقي ڏسي چڪا آهن. 

؟۱4.۱ع پمپليءَ ڏکڻ ترڪستان ۾ انوا واري هند ٿانون ۽ تهذيب جا 
باقي آکوج گولي لڌا,. جن کي هن نو هزار سال قبل مسيح سان منسوب 
ڪيو آهي.  .‏ سا ڪان وڌاءُ تي سگهي ٿو. 
هتي ڪڻڪ ٻاجهري ۽ جوئر جي پ وک ٿيندي هئي . سج سال 
جانورن کي پالتو بنائڻ ۽ ٿانون جي چٽساليءَ جي روايت موجود هئي. ۽ 
اها تهذيب يقيناً صدين جو پس منظر رکندي هوندي. بظاهر ترڪستان جي 
تهذيب پنجن هزارن سالن کان ب وڌيڪ قديم هئي. شايد ان جا تاريخدان 
ب هئا. جن تهذيب جي بنيادن جي ڳولا لاءِ ماضيءَ ۾ غوطا هنيا فلسفي ب 
هئا, جن مرندڙ قوم جي زوال تي ماتم ڪيو. 

ان مرڪز مان اسان پنهنجي تڂيل وسيلي ڏسي سگهون ٿا ت اهڙاٴ 
ماڻهو جيڪي بنا بارش واري آسمان ۽ ڦاٽل زمين مان ٽن رخن ڏانهن 
سفر ڪري ويا. اهي پاڻ سان گڏ پنهنجي فن ۽ تهذيب کي ب کكڻي ويا. 
اوير مان آيل چين, منشوريا ۽ اتر آمريڪا ۽ پهتي ڏکڻ ۾ هندستان (سنڌ) ) 
اولھ م ايلم سمڀريا مصر اٽلي ۽ اسپين تائن, قديم ايلم (جديد فارس) 
۾ سوسا واري هنڌ اهڙيون باقيات مليون آهن, جيڪي انواجي باقيات سان 
ملن ٿيون. اهو چار هزار قبل مسيح جي تهذيب جي شروعات جو زمانو 
هو. ساڳيءَ ريت فن ۽ ٿانون ۽ اوزارن ۾ تعلق ميسوپوٽيميا ۽ مصر جي 
لاڳاپن جي شاهدي ڏيئي ٿو 

اسان يقين سان ن ٿا چئي سگهون ت ڪهڙي تهذيب اڳ آئي ۽ 
ڪهڙي بعد ۾! شايد ان سان گهڻو فرق ن ٿو پوي. اهي پنهنجي اصل ۾ 
هڪ ڪٽنب ۽ نموني وانگر هيون. جيڪڏهن اسان پنهنجن اين ڏاڏن جو 
احترام ڪريون ۽ ايلم ۽ سميريا جي تهذيب کي مصر کان اٻ رکون ت 
اها غير روايتي ڪوڙي افتراع ن هوندي بلڪ ايشيائي تهذيبن جي دور جي 
جيڪڏهن آفريقا ۽ يورپ جي تهذيبن سان ڀيٽ ڪيون ت اها پيٽ اسان 

1489 


انسانا تمځيب حجيارتقام 

جي جانُ ص اضافي سان گڏو گڏ وڌندي ويندي. جيئن جيئن قدبم آثارن 
پوءِ سوئز کان عرب, فلسطين, ميسوپوٽيميا ۽ ايران تائين پهچندا, جيڪا 
ڳالھ هر سال جي وڌندڙ تحقيق سان ممڪن “آهي ت اها ڳالھ اڳيان ايندي 
ت اهو ميسوپوٽيميا جي دريائن جو زرخيز دواٻو ئي هجي, جنهن تهذيب 
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جوسٽين گارڊر 
سنڌيڪار. ممتاز بخارى 
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اداس لي ”ثالي ڪتاب لکير. 


0 جى ڏهاڪي ۽ عبدالله حسين 
0 واري ڏهاڪي پر وري ماڻِڪَ ”لڙهندڙ تَسُل“ نالي ڪتاب لکي پنهنجي 
دورَ جي عڪاسي ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري 
ڏهاڪي ۾ تي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڻيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


* * 4 7 اڪ اڇ 2 لف ري 1 هن هن يھ آي: ٬ټضخ‏ 
چُرندڙ, ڪَرَندڙ, اوسيئڙو ڪَندَڙ, ڀاڙي, کاڻو, ڀاڄوڪَُ, ڪاوڙيل ۽ 
ڄو نڇ « 4 رڳ 63۾ * 
ڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري سَگهجي ٿو پَر اسان اِنهن سڀني وچان 

* * ٍٍَ ا +ُ ۔ -ز س‪‬‪ هه “هه 
پڙهندڙ“ نسل جا ڳولاتثو آهيون. ڪتابن کي ڪاڳر تان كڻي ڪمپيوٽر جي 
دنيا پر آڻڻ٫‏ ٻين لفظن ۾۾ر برقي ڪتاب يعنيل 06065 ناهى ورهائڻ جىی 

هو »۽ * ِ.. صٍ فِ صّ ٬‏ 
وسيلي پڙهندڙ نسل کي وَڌڻ٫‏ ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي ڳولي سَهڪاري 


تحريڪ جي رستي تي آيٌڻَ جي اسَ رکون ٿا. 


عا. ى 


پَڙهندڙ نَسل (پَڻَ) ڪا ب تنظيرَ ناهي. اُنَ جو ڪو بہ صدر, هديدار يا 
پايو وجهندڙ نہ آهي. جيڪڏهن ڪو ب شخص اهڑي دعوىٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ 
ڄاڻو ت اُهو ڪُوڙو آهي. ن ئي وري پَځَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. 
جيڪڏهن ڪو اهڙي ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو ٻ ڪُوڙو آهي. 
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چچ صا -بپھو.  *‏ 4# عم ]4 ُ * 4 ِ‫ 
اَهڙيءَ طرح پَڙهندڙ نَسُل وارا پَنَ ب مختلف آهن ۽ هوندا. آهي ساڳئي ئي 
وقت اُداس ۽ پڑهندؤ, ٻَرندڙ ۽ پڙهند, سُست ۽ پڙهندڙیا وڙهندڙ ۽ 
3 ۽« ًٍَ٬‏ ۽« ا2 ير ۽ <َ = 1 
پڙهندڙ ب ٿي سگهن ٿا. ٻين لفظن مرپَنَ ڪا خُصوصي ۽ تالي لڳل ڪِلب 
0]1008) 110101816 نہ آهي. 


ڪوشش اها هوندي تہ پَنَ جا سڀ ڪَمر ڪار سُهڪاري ۽ رَضاڪار 
بنيادن تي ٿين. پر ممڪن آهي ت ڪي ڪر اُجرتي بنيادن تي ب ٿِين. اههڙي 
حالت پر پَځَ پاڻ هِڪَٻئي جي مدد ڪَرڻ جي اُصولً هيٺ ڏي وَٺُ ڪندا ۽ 
غيرتجارتي 009000 رهندا. پَئَن پاراڻ ڪتابن کي ڊجيٽائيز 01116 
ڪرڻ جي حَملَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ جي ڪوشش نہ 
ڪئي ويندي. 


ڪتابن کي ڊجيٽائيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 01501001101 
۽ . . " َ‫ پچ » 
جو ٿيندو. اِهو ڪر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪو پيسا ڪمائي سگهي ٿو 
“ 5 تا اظ5ر ٻ َ : : 
تہ ڀلي ڪمائي, رُڳو پَٽَن سان اُن جو ڪو ب لاڳاپو نن هوندو. 


پََن کي گُلیيل اکرن ۾ صلاح ڏجي ٿي تہ هو وَسَ پٽاندڙ وڌِ کان وَڌِ 
ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليکَڪَن, ڇپائيندڙن ۽ ڇاپيندڙن کي 
هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلمم حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ کي ڦهلائڻ جي ڪوشش 
دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي نن مڃن. 
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شيخ آيازَ علمَ, ڄا سمجهّ ۽ ڏاهپَ کي گيتَ, بيتَ٫,‏ سِٽَ, پُڪارَ سان 
يئه * * * _- ِ‫ َ‪ “ 
تبيه ڏيندي انهن سڀني کي بَمن, گولين ۽ باروةَ جي مدِ مقابل بيهاريو 
آهي. اياز چوي ٿو ت: 
طصّ صّ - دا 7 ټَ 
گَيتَ بِ ڄڻ گوريلا آهن. جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 
خ 8 ”« ٍ“ ٴ اچ 7 ”٫‏ ٴ 
جئن جن جاڙ وڌي ٿي جَگَ ۾ , هو ٻوليءَ جي آڙ ڇُپن ٿا؛ 
ريتيءَ تي راتاها ڪن ٿا موٽي مَنج ھر پهاڙ ڇَپن ٿا: 
راٻ ڪھ * 7 

ڪاله هُيا جي سُرخ گُلن جيئن: اڄڪله نيلا ٻلا آهن: 
گيتَ بہِ ڄڻ گوريلا آهن 0 


هي بيثُ اُٿي. هي بَم- گولو, 

جيڪن تن کائيڻ: هيڪي ن ينا 
مون لاءِ ٻنهي پر فَرَڻُ ن آ, هي بيثُ ب بَمَ جو ساٿي آ 
جنهن رِڻ ۾ رات ڪَيا راڙا. تنهن هَڌَ ۽ چَمَ جو ساٿي آ ۔ 


اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاځ تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ ”هاڻي ويڙهہ ۽ 
عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت نہ وڃايو“ نادانيءَ جي نشاني 
آهي. 


پََن جو پڑڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نِصابي ڪتابن تائين 
محدود ن هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد ڪري ڇڏڻ سان سماج 
۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي 
پاليسيون 0011016[ اڻڄاڻن ۽ نادانن جي هٿن ۾ رهنديون. پَنَ نِصابي ڪتابن 
سان گڏوگڏ ادبي. تاريخي, سياسي: سماجي., اقتصادي, سائنسي ۽ ٻين 


‪ُ 


پَڙهندڙ سس .نن 26019601811019) 11680118 116' 


ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهٽر بنائڻ جي ڪوشش ڪندا. 


پَڙهندڙ نَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو, ڇالاءِ ۽ ڪينشن جهڙن سوالن کي 
هر بَياڻَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوٽَ ڏين ٿا ۽ انهن تي ويچار ڪرڻ سان گڏ 
جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق, پر فرض ۽ اڻٽر گهرج *9«0/4901:« 
)960665 سمجهندي ڪتابن کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ 
جي ڪوشش جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 


توهان ب پڑهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي أاِن سهڪاري تحريڪ ۾ 
5 ۽ َ 4[ 4 رن ٿّ ٴَ 
شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي پاسي ۾ ڏِسو, هر قسر جا 
_ “ُ‫ ى*“* “” ٴ* ٻ+“* “ُ‫ ٴ* «* 
ڳاڙها توڙي نيرا ساوا توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 


وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو تہ ”منهنجا ڀاءُ 
او 


پهتو منهنجي من پر تنهنجي پَنَ پَنَ جو پڙلاءُ . 
- اياز (ڪلهي پاتم ڪينرو) 
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